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RESUMO

A historiografia brasileira foi fundamentada em concepgdes eurocéntricas. Por muito
tempo, a historia dos afro-brasileiros e africanos foi silenciada no curriculo escolar,
principalmente a dos quilombolas. Mas, com a promulgagdo da Lei n. 10.639/2003 e
suas diretrizes curriculares, iniciou-se, no contexto escolar, e em especial nos curriculos
das disciplinas de Geografia, Historia e Lingua Portuguesa, o processo de inclusdo da
tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana”. Foi a partir desta lei que a
ideia de diversidade étnico-racial passou a ser aceita com mais vigor como parte do
processo de formacao da sociedade brasileira. O referido dispositivo legal permitiu que
pesquisas e trabalhos pedagogicos voltados a historia e cultura quilombola no ambito
escolar passassem a ser mais intensificados. De tal modo que diferentes estudos
realizados nas escolas do Brasil ja revelam que a historia e cultura quilombola tém
provocado a criacdo de diferentes praticas pedagogicas pelos professores da educacdo
basica. Contudo, ainda existem professores que tém dificuldade em desenvolver
atividades pedagodgicas capazes de inserir no curriculo escolar a histéria e cultura de
povos quilombolas. A partir desta constatagdo, este trabalho teve como objetivo
principal auxiliar os professores da escola José¢ Rufino dos Santos a desenvolver
atividades pedagogicas que valorizem a historia e cultura local a partir das memorias de
idosos das décadas iniciais do século XX até as duas primeiras décadas do século XXI.
Assim, no intuito de alcangar este objetivo, ministrei uma oficina intitulada Memorias
de idosos quilombolas: praticas pedagogicas numa perspectiva de ressignifica¢do
identitaria. Esta oficina foi construida a partir das necessidades dos docentes, visto que
a maioria ndo ¢ da comunidade e ndo teve oportunidade de estudar em suas formagdes
docentes teorias e/ou praticas que pudessem ser Uteis a inser¢do em seu fazer docente da
valorizacao do povo quilombola. Para alcancar os resultados esperados, adotei como
metodologia de pesquisa a historia oral de carater qualitativo, tendo como /dcus de
investigacdo e acdo os professores e os moradores idosos do quilombo do Matao,
localizado no municipio de Gurinhém, no agreste paraibano. Para tanto, realizei
entrevistas com os professores, gestor e¢ idosos da comunidade. Utilizei como
referenciais tedricos para discutir questdes da educacdo, curriculo escolar, memoria e
identidade cultural as concepg¢des dos seguintes autores: Paulo Freire, Vera Candau,
Stuart Hall, Maurice Halbwachs, Walter Benjamin e E. P. Thompson. Em relagdo as
concepcOes da historia oral, destacam-se Verena Alberti e Lucilia Delgado. Os
resultados desta pesquisa implicaram agdes concretas, visto que a formacdo docente
proporcionada na oficina foi fundamental para que sejam valorizadas a historia e a
cultura quilombola no cotidiano escolar. Pois, a medida que os professores
compreendem ser importante desenvolver praticas pedagodgicas que oportunizem a
releitura das memorias quilombolas, estardo contribuindo com a ressignificagdo da
identidade dos seus estudantes.

PALAVRAS-CHAVE: Praticas pedagdgicas. Memorias. Quilombo.



ABSTRACT

Brazilian historiography was based on Eurocentric conceptions. For a long time,
African-Brazilian and African history was silenced in school curriculum, especially
quilombo history. But, due to enactment of Law no. 10.639/2003 and its curriculum
guidelines, an inclusion process of the theme “African-Brazilian and African History
and Culture” began at school, mainly in Geography, History and Portuguese curricula.
This law enhanced the idea that ethnic and racial diversity has been greatly accepted as
part of Brazilian society genesis. The same law has increased research and pedagogical
practice focused on quilombo history and culture at school. So that different studies in
Brazilian schools have shown that quilombo history and culture quilombo have
provoked the creation of different pedagogical practices by elementary school teachers.
However, there are still teachers who have difficulty developing pedagogical activities
able to introduce quilombola people’s history and culture in school curriculum. Thus,
this study aimed to assist Elementary School José Rufino dos Santos school teachers to
develop educational activities highlighting local history and culture from memories the
early decades of the twentieth century to the first decades of the twenty-first century.
So, in order to accomplish this study, I taught a workshop entitled Elderly quilombola
memories: pedagogical practices from a reframing identity perspective. This workshop
was built from teachers’ needs, since most of them do not live in the community.
Besides, they have no opportunity to study in their training teaching theories practices
that could be useful to include quilombola people’s appreciation in their teaching skills.
With the aim to achieve expected results, I adopted qualitative research based on oral
history methodology. Research locus, teachers and elderly are from quilombo Matdo,
located at Gurinhém (Paraiba, Brazil). Therefore, I conducted interviews with teachers,
school manager and community elders. I used as a theoretical framework to discuss
education issues such as curriculum, memory and cultural identity conceptions
according to the following authors: Paulo Freire, Vera Candau, Stuart Hall, Maurice
Halbwachs, Walter Benjamin and E. P. Thompson. Regarding oral history concepts, |
highlight Verena Alberti and Lucilia Delgado. This research results involved concrete
actions. Teacher’s training course provided by the workshop was important for them to
highlight quilombola history and culture in everyday school life. As teachers realize that
it is important to develop pedagogical practices that allow rereading quilombola
memories, they will be contributing to their students’ identity redefinition.

KEYWORDS: Pedagogical practices. Memories. Quilombo.
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APRESENTACAO

O desenvolvimento desta dissertagio esta articulado as minhas' experiéncias
construidas no ambito da educagdo, assim como na constru¢do de minha identidade.
Visto que a constru¢do de minha identidade foi marcada por questionamentos,
especificamente de negacao identitaria. A identidade negra foi colocada para mim como
inferior aos costumes e tradi¢des da sociedade colonizadora. Nesse sentido, sofri
bastante para me reconhecer como negra, ter orgulho e valorizar a historia e cultura
afro-brasileira a qual pertencgo.

Na atuagdo em sala de aula, percebi a angustia de varios estudantes negros de
comunidades rurais e remanescentes de quilombos com dificuldades de se
reconhecerem como negros ou remanescentes de quilombolas, bem como de valorizar a
sua historia e cultura local. Compreendo que esta dificuldade se reflete no processo de
aprendizagem de maneira negativa, uma vez que a negacdo identitaria dificulta o
desenvolvimento da aprendizagem significativa. Ja que vivenciei isto como aluna e nao
quero que meus estudantes tenham essas dificuldades, pois agora, como educadora, sei a
importancia de valorizar as multiplas identidades. E, principalmente, a identidade negra,
que vem sendo tratada na maioria das vezes pelos meios de comunicacdo de maneira
negativa e pejorativa.

A partir de minhas experiéncias como professora no municipio Mogeiro/PB,
onde predominam jovens negros ¢ onde se localiza geograficamente a comunidade em
estudo, comunidade quilombola do Matio?, a experiéncia pedagogica neste municipio
me levou a pensar na seguinte questdo: Como o professor poderia desenvolver
atividades pedagodgicas que contribuissem com a valorizagdo da historia e cultura afro-
brasileira e africana dos estudantes de comunidades quilombolas?

Cheguei a este questionamento porque presenciei varias cenas de negacdo da

identidade negra por adolescentes e jovens que tém dificuldades em valorizar a historia

' A dissertagdo foi escrita em primeira pessoa baseada nas ideias de E.P. Thompson, pois, segundo ele,
“Os homens e mulheres também retornam como sujeitos, dentro deste termo — ndo como sujeitos
autonomos, ‘individuos livres’, mas como pessoas que experimentam suas situagdes e relacdes produtivas
determinadas como necessidades e interesses ¢ como antagonismos, ¢ em seguida ‘tratam’ essa
experiéncia em sua consciéncia e sua cultura [...]” (THOMPSON, 1981, p. 182).

2 Segundo relatos dos moradores do Matdo, embora a comunidade esteja localizada geograficamente no
municipio de Mogeiro/PB, a comunidade ndo se reconhece nem tem o sentimento de pertencimento ao
municipio de Mogeiro, uma vez que as politicas publicas direcionadas a comunidade sdo ofertadas pela
prefeitura municipal de Gurinhém, que faz limites com Mogeiro, bem como as relagdes socioeconomicas
s80 com o municipio de Gurinhém.
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e cultura afro-brasileira e africana como processo de formagdo do povo brasileiro.
Verifiquei que a mesma dificuldade que eu tinha quando adolescente muitos dos meus
estudantes de comunidades rurais negras e comunidades quilombolas tém.

Assim, ao desenvolver atividades pedagogicas como professora e sendo parte
desta realidade, compreendo a importancia da ressignificacdo identitaria de jovens
negros. Isto me fez ter a iniciativa de ir ao encontro da cultura e histéria de uma
comunidade de remanescentes de quilombo, pois entendo que os saberes e as
experiéncias dos idosos quilombolas sdo importantes para os jovens compreenderem e
valorizarem sua identidade cultural. Afinal, quando os jovens tém uma referéncia
positiva de sua identidade cultural, terdo melhores oportunidades de tornarem-se
cidaddos empoderados.

No ano de 2014, ingressei no Programa de Po6s-Graduagdao em Formagdo de
Professores da Educacdao Basica/UEPB. E tive a grata satisfagdo de expandir meus
conhecimentos sobre educacao, formacao docente e estudos culturais, os quais vieram a
contribuir para que eu refletisse sobre meu papel como professora e pesquisadora, e
assim pensasse em um meio de colaborar com a comunidade do Matdo. No inicio dos
estudos, pude conhecer o gestor e os professores da escola do quilombo. Ao questiona-
los como trabalhavam com a questdo identitdria quilombola, eles afirmaram que
tentavam ensinar numa perspectiva de valorizar a historia e cultura quilombola, mas
ainda tinham bastantes dificuldades, principalmente por nao disporem de formacgao para
tal. A partir dessa investigacdo inicial, planejei com meu orientador como poderiamos
desenvolver uma pesquisa que pudesse ajudar esses professores e, consequentemente,
os estudantes.

Quando verifiquei a necessidade dos professores, surgiu o interesse em
desenvolver esta pesquisa, que tem como objetivo auxiliar os professores da Escola
Municipal de Ensino Fundamental Jos¢ Rufino dos Santos/Matdo-PB a desenvolver
praticas pedagogicas que evidenciem as memorias dos idosos do quilombo no curriculo
escolar, como forma de ressignificagdo identitaria das criangas da comunidade. Acredito
que a histdria local narrada pelas vozes de quem as viveu sera fundamental para que as
criancas quilombolas se reconhegam como remanescentes de quilombos e
compreendam a importancia de sua historia e cultura no processo de formagao do povo
brasileiro.

Portanto, esta pesquisa oportunizard uma ampla discussdo sobre a atuacdao do
professor em relagdo a insercdo da histéria e cultura do local no ambito escolar,

buscando inovar o modo de ensinar, o planejamento das atividades e a organizagdo do
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curriculo, com o intuito de ressignificar a identidade dos estudantes quilombolas. Desse
modo, a pesquisa torna-se relevante para a escola e para a comunidade, uma vez que o
espaco escolar ¢ fundamental para ressignificar a identidade dos estudantes e evidenciar
a historia e cultura da comunidade quilombola do Matao-PB.

Esta pesquisa também auxiliara os docentes da escola para despertar o interesse
por essa tematica e ajudard os professores a construir atividades pedagogicas que
resultem num ensino significativo e na valorizagao da historia e cultura local. Logo, este
trabalho visou a alcangar os seguintes objetivos especificos: Refletir sobre as teorias que
versam sobre a historia e cultura afro-brasileira e africana, bem como a memoria
individual e coletiva do povo Matdo; apresentar as narrativas orais dos i1dosos
quilombolas como possibilidade de trabalhar a historia e cultura local no espaco escolar
a partir de eixos tematicos e ofertar oficinas, no intuito de analisar o curriculo da escola
juntamente com os professores para assim planejar estratégias de ensino. Portanto, tive

o empenho de colaborar com o fazer pedagogico dos professores do Matao.
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INTRODUCAO

No Brasil, por ser um pais miscigenado, a escola precisa considerar as diferencas
étnico-raciais existentes no processo de formagao populacional, posto que a maioria dos
livros didaticos que tratam a historia oficial brasileira faz referéncia a etnia negra como
inferior as demais etnias. Nesse sentido, a educagao formal tem o papel significativo de
auxiliar os estudantes a fazer uma releitura da historia e cultura do povo quilombola,
pois as praticas culturais e costumes quilombolas necessitam ser valorizados nas
praticas pedagogicas cotidianas. A escola tem uma funcao significativa na formacao do
sujeito. E se as praticas pedagogicas evidenciarem no cotidiano escolar a importancia da
ancestralidade quilombola, estard contribuindo para o fortalecimento das referéncias
culturais dos jovens remanescentes quilombolas, além de colaborar para a permanéncia
étnico-cultural de um povo que tanto foi inferiorizado pela sociedade dominante.

Embora existam educadores resistentes em trabalhar numa perspectiva de
valorizacdo negra, as questdes étnico-raciais, especificamente a negra, tem conseguido
alguns avancos nas discussoes académicas. Os movimentos de comunidades negras e,
especialmente, as discussdes gerenciadas pelo Movimento Negro® contribuiram
sobremaneira para amenizar a reproducao da historia brasileira eurocéntrica.

A tematica da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana tornou-se obrigatdria
na educagao basica deste o ano de 2003, com a promulgacgdo da Lei n. 10.639/2003, que
estabelece a obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana
na educagdo basica através das disciplinas de Historia, Literatura e Artes. Esta lei € fruto
da conquista dos movimentos populares. Assim, ela foi fundamental para que

discussoes fossem ampliadas no espago escolar e na formagao dos professores.

3 De acordo com Domingues (2007), o Movimento Negro no Brasil possui quatro fases: Na Primeira,
organizada na Republica (1889-1937), destaca-se a imprensa negra, que consegue reunir um grupo
representativo de pessoas para combater o “preconceito de cor”. A segunda fase do Movimento Negro
organizado na Republica (1945-1964) se estendeu da Segunda Republica a ditadura militar. Nesse
periodo, um dos principais agrupamentos foi a Unido dos Homens de Cor, além do agrupamento do
Teatro Experimental do Negro (TEN), fundado no Rio de Janeiro, em 1944, que publicou “o jornal
Quilombo”, e também passou a oferecer cursos de alfabetizagdo e corte e costura; fundou o Instituto
Nacional do Negro, o Museu do Negro e organizou o I Congresso do Negro Brasileiro. A terceira fase
organizada na Republica (1978-2000) durou do inicio do processo de redemocratizacdo a Republica
Nova. Nessa época, o nome do movimento foi simplificado para Movimento Negro Unificado (MNU).
Dentre suas reivindicagdes mais importantes, consta a luta pela introdugdo da Historia da Africa e do
Negro no Brasil nos curriculos escolares, bem como a busca pelo apoio internacional contra o racismo no
pais. Quanto a quarta fase foi organizada na Republica (de 2000 aos dias atuais), para Domingues (2007,
on-line), “alguns elementos sinalizam que no inicio do terceiro milénio esta se abrindo uma nova fase do
movimento negro, com a entrada em cena do movimento hip-hop”. As a¢des desta fase procuram resgatar
a autoestima do negro.
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No entanto, ainda sdo muito timidas as ag¢des concretas no ambito escolar,
principalmente em escolas quilombolas e/ou comunidades negras rurais, pois ainda ¢
visualizada a supervalorizacdo de uma unica etnia, a branca europeia. Isto tem gerado
dificuldades de convivéncia entre as diferentes etnias. O esquecimento e/ou € as praticas
de inferiorizacdo da historia e cultura dos povos quilombolas tém fortalecido atos de
preconceito e racismo no espaco escolar. Na maioria das vezes, as questdes de
identidade cultural sdo ignoradas pelos professores, visto que a maioria deles nao
reconhece a heterogeneidade étnico-racial presente em sua sala de aula. Alguns
educadores dao mais importancia ao que consta no livro didatico do que a historia e
cultura da comunidade local. Esta realidade também faz parte na comunidade do Matao.

Para aprofundar o conhecimento sobre esta comunidade, iniciei a pesquisa para
obter informagdes prévias acerca da historia e cultura do Matdo. De pronto, encontrei
algumas publicacdes cientificas sobre este quilombo, como o livro Os negros do Matdo:
Etnicidade e territorializagdo, de Griinewald (2011), bem como artigos e a dissertacao
de Souza (2012), intitulada Honra, migragdo e memoria em Matdo- PB.

Como afirma Alberti (2005), o conhecimento prévio do objeto de estudo ¢
requisito para a formulacdo de qualquer projeto de pesquisa. No caso da histdria oral,
dele dependem as primeiras escolhas que devem ser feitas no desenvolvimento do
trabalho. Assim, esta pesquisa bibliografica foi essencial para a constru¢ao do objetivo
da pesquisa, uma vez que ampliou meus conhecimentos € me permitiu perceber de qual
maneira meu trabalho poderia contribuir com a comunidade.

Na revisdo bibliografica, ndo encontrei publicacdes que abordassem
especificamente a educacdo na comunidade do Matdo, assim como a memoria dos
idosos como meio de auxiliar os professores a trabalhar a histéria e cultura local.
Decididamente, surgiu o interesse em desenvolver esta pesquisa com o referido grupo
de pessoas, pois compreendi a necessidade de contribuir com o fazer de novas praticas
pedagobgicas relativas a esta tematica.

Portanto, este trabalho tem por finalidade auxiliar os professores da E. M. E. F
José Rufino dos Santos/Matao-PB a desenvolver praticas pedagogicas que evidenciem
as memorias dos idosos do quilombo no curriculo escolar como forma de
ressignificagdo identitaria dos estudantes quilombolas. Na tentativa de alcangar o
objetivo esperado, desenvolvi como produto final desta pesquisa a realizacdo de uma
oficina intitulada MEMORIAS DE IDOSOS QUILOMBOLAS: PRATICAS
PEDAGOGICAS NUMA PERSPECTIVA DE RESSIGNIFICACAO IDENTITARIA.

Nesta formacao, os professores tiveram oportunidade de ampliar seus conhecimentos
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sobre a histéria e cultura da comunidade a partir da leitura de quem as vivenciou, ou
seja, das memorias dos idosos quilombolas. Também refletiram sobre o fazer
pedagdgico, assim como orientei os professores a propor contetidos com referéncia nas
memorias dos idosos quilombolas para serem inseridos no curriculo escolar.

Para desenvolver a pesquisa na E.M.E.F. Jos¢ Rufino dos Santos, busquei
ampliar meus conhecimentos sobre etnografia na educacdo a partir das leituras de
Mattos & Castro (2011), ja que essas autoras descrevem experiéncias de pesquisa
colaborativa em sala de aula e sugerem meios de desenvolver a pesquisa etnografica
critica. Segundo elas, a pesquisa etnografica ¢ um instrumento valioso de investigagdo e
analise do processo de aprendizagem que, quando associado a um trabalho de
colaboragdo, tem resultados que podem mudar qualitivamente a relagdo entre professor
e estudantes.

Nas entrevistas com os idosos que viveram as primeiras décadas do século XX e
XXI, utilizei o método da histéria oral, pois consegui me aproximar € conquistei a
confianga dos colaboradores para obter narrativas importantes sobre as memorias dos
idosos e professores da comunidade. Esta pesquisa também se configurou como
etnografica de base qualitativa, visto que vivenciei o cotidiano de alguns moradores.
Também ratifico que esta pesquisa obteve a aprovagio junto ao Conselho de Etica da
Universidade Estadual da Paraiba-UEPB, sob o Parecer n. 51716015.7.0000.5187. De
acordo com o parecer do Conselho de Etica, é notéria a relevancia deste estudo, do qual
sao explicitas as possiveis contribuigdes. Além disso, o referido documento reconheceu
que este trabalho ndo trara riscos aos participantes da pesquisa.

J& para o embasamento tedrico, debrucei-me sobre as concepgdes da historia oral
a partir das escritas de Verena Alberti (2005) e Lucilia Delgado (2006), pois estas
autoras propdem algumas sugestdes de como desenvolver a pesquisa da historia oral
respeitando a fala dos entrevistados, além de nortear como o entrevistador precisa se
posicionar em diferentes situagdes com os narradores para obter €xito na coletada e
apreciacao dos dados.

Como afirma Delgado (2006), a historia oral € um procedimento metodoldgico
que busca, pela constru¢do de fontes de documentos, registrar, através de narrativas
induzidas e estimuladas, testemunhos, versdes e interpretagdes sobre a Histdria em suas
multiplas dimensdes. Para tanto, realizei 10 entrevistas, sendo seis com idosos: trés
mulheres e trés homens; trés professores e um gestor escolar, que contribuiram com
suas narrativas para evidenciar a problematica da escola em trabalhar com a historia e

cultura local.
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Entdo, a partir do diagnostico, pensei em um plano de trabalho para auxiliar os
educadores da comunidade em atividades pedagdgicas que procurassem trazer
significados para a construcdo da identidade dos jovens do quilombo. Também obtive
dados importantes sobre o processo de reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombolas a partir de conversas informais com os moradores da
comunidade. Ponderei que as transcrigdes ¢ interpretagdes das entrevistas
considerassem o glossario de normas de transcricio (MARCUSCHI, 2013). Cada idoso
entrevistado foi apelidado com um nome ficticio de orixa, mediante a relagdo entre a
personalidade do orixa e a do idoso.

Delgado (2006) afirma que, na metodologia da historia oral, o pesquisador
devera considerar as trés etapas da analise das entrevistas: transcri¢ao, conferéncia da
fidelidade e analise das entrevistas. Dessa forma, considero a analise da conversagao
como mais um recurso valido para a compreensao das narrativas orais, uma vez que sera
um meio de elucidar a fala dos idosos e dos educadores da comunidade.

Nesta etapa, também foi bastante expressiva a utilizagdo do conhecimento do
livro O narrador, de Walter Benjamin (1994), pois os idosos (narrador sedentario) tém
o conhecimento do local e eu, enquanto pesquisadora (narrador viajante), também tenho

conhecimentos e contribuicdes a oferecer a comunidade.

A figura do narrador so se torna planetaria tangivel se temos presente
dois grupos. “Quem viaja tem muito que contar”, diz o povo, € com
isso imagina o narrador como alguém que vem de longe. Mas também
escutamos com prazer o homem que ganhou honestamente sua vida
sem sair do seu pais € que conhece suas historias e tradi¢des. Se
quisermos concretizar esses dois grupos através dos seus
representantes arcaicos, podemos dizer pelo camponés sedentario, € o
outro pelo marinheiro comerciante (BENJAMIN, 1994, p.198-199).

Dessa maneira, as ideias de Benjamin (1994) ajudaram a compreender a
importancia das memorias dos idosos como moradores da comunidade, com seus
saberes e experiéncias quilombolas, e eu, enquanto narradora pesquisadora, com saberes
e experiéncias de outras realidades socioculturais.

P. Thompson (1992) foi outro autor de grande valia no desenvolvendo deste
trabalho, pois me auxiliou a perceber o prazer dos idosos ao narrar suas vivéncias e
contar a historia do seu povo. As leituras, principalmente de 4 voz do passado, foram
significativas para que compreendesse a importancia da historia oral para a valorizagao

da historia e cultura do Matao.
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[...] a historia oral pode dar grande contribuicdo para o resgate da
memoria nacional, mostrando-se um método bastante promissor para a
realizacdo de pesquisa em diferentes areas. E preciso preservar a
memoria fisica e espacial, como também descobrir e valorizar a
memoria do homem. A memoria de um pode ser a memoria de muitos,
possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos (THOMPSON, P., 1992,

p. 17).

Para compreender o siléncio que os idosos faziam em suas lembrangas, busquei
as ideias Michel Pollak (1989), na obra Memoria, esquecimento e siléncio. Este autor
entende que ¢ por meio dos siléncios, que 0s sujeitos expressam os sentimentos e
ressentimentos. Para subsidiar as discussoOes sobre identidade, enfatizei minhas leituras
em Stuart Hall (2003), na obra: Da didspora: identidades e mediacoes culturais, ao
pensar sobre a importancia de se interpretar as novas relagdes e disposi¢oes de poder no
pos-colonial. Este estudo auxiliou a elucidar a relevancia de considerar as memorias dos
idosos quilombolas como meio de ressignificar a identidade cultural dos estudantes do
Matdo.

Para discutir a questdo de identidade e diferenga no curriculo escolar, debrucei-
me sobre as escritas de Thomaz Tadeu da Silva (2014), pois, em seu livro Documentos
de identidade, o autor argumenta ser importante que escola desenvolva estratégias e
curriculo numa abordagem da identidade e diferenga e que tratem do tema como
questao politica. Com o apoio das ideias Thomaz Tadeu da Silva (2014), compreendi
que o curriculo ¢ um documento dindmico e que possibilita trabalhar as questdes
identitarias no ambito escolar.

Com o intuito de aprofundar o conhecimento sobre curriculo e pensar como isto
poderia auxiliar os professores do Matao na reformulacio do curriculo da escola, recorri
as escritas de Moreira & Candau (2007), pois ambos culminam com a ideia de que o
curriculo resulta de conhecimentos escolares que provém de saberes e conhecimentos
socialmente produzidos. Assim, suas discussdes sobre curriculo tornam-se
significativas, uma vez que o trabalho pedagédgico na comunidade do Matdo tem por
relevancia inserir a historia e cultura local no curriculo escolar.

Moreira & Candau (2007, p. 18) afirmam entender curriculo como “[...] as
experiéncias escolares que se desdobram em torno do conhecimento, em meio a
relagdes sociais, € que contribuem para a constru¢do das identidades de nossos/as
estudantes”. Nesse sentido, ¢ importante os professores do Matdo considerarem as

vivéncias socioculturais dos estudantes do Matdo no cotidiano escolar.
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Dividi este trabalho em trés capitulos: No primeiro, abordo os procedimentos
teorico-metodologicos adotados para a elaboracdo da pesquisa. Evidencio as produgdes
académicas existentes sobre a comunidade e, consequentemente, afiro a importancia
destes estudos ja realizados no quilombo e também ratifico a relevancia da minha
pesquisa para a valorizagao da historia e cultura local da comunidade no espago escolar.
Trago uma discussdo sobre o que sdo quilombos e remanescentes quilombolas. Procuro
refletir sobre a formacdo e organizacdo das comunidades quilombolas de hoje e suas
conquistas atuais junto ao Estado. No seguinte topico, destaco os quilombos da Paraiba,
os movimentos quilombolas que ajudam as comunidades remanescentes a lutar pelo
reconhecimento e valorizacao de sua historia, cultura e territorio.

Neste capitulo, também apresento os aspectos socioespaciais do quilombo do
Matdo/PB, descrevendo o processo de reconhecimento da comunidade junto a Fundagao
Cultural Palmares, como também aponto a Lei n. 10.639/2003 e as legislacdes
complementares enquanto marco legal que trata especificamente do ensino da Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana na educagdo basica. Em seguida, faco uma breve
explanacdo sobre a educacdo quilombola, ressaltando a importancia das escolas de
comunidades quilombolas mobilizarem a memoria dos idosos no espaco escolar.

No segundo capitulo, exponho as entrevistas realizadas com os idosos numa
perspectiva de valorizar a memoria, a histéria e a cultura quilombola a partir das
narrativas dos idosos. Discuto como essas memorias podem ser trabalhadas nas escolas
como meio de ressignificar a identidade cultural. Além disso, debato o curriculo escolar
como documento importante para a valorizagdo da historia e cultura local. Abordo a
relevancia do curriculo pela diferenca numa perspectiva de inserir a historia e cultura
dos quilombolas, pois compreendo o espago escolar como heterogéneo. Também fago
reflexdes acerca de como as memorias dos idosos podem ser inseridas no espago escolar
a partir do curriculo oculto.

Por fim, no terceiro capitulo, apresento a caracterizacdo da E.M.E.F. José Rufino
dos Santos e exponho da estrutura fisica ao fazer pedagdgico da escola. Em seguida,
descrevo a experiéncia da oficina realizada no inicio do ano de 2016, porquanto esta
formacao resultou em uma agao concreta para a comunidade do Matao.

Os resultados desta formacdo serdo bastante significativos para o povo do
Matdo-PB, ja que os professores tiveram a oportunidade de acrescentar em suas praticas
educativas novos meios de estudar a histéria e cultura local. Como a maioria dos
professores nao teve a chance de de participar de formagao inicial e/ou continuada sobre

a histéria e cultura afro-brasileira e africana, o produto final deste trabalho vem
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justamente a contribuir com a formag¢do dos professores na perspectiva de valorizagdo
da historia e cultura dos remanescentes de quilombo a partir da memoria dos idosos
deste ambito. Nesse panorama, o Programa de Mestrado em Formagdo de Professores
da UEPB conseguiu contribuir ndo apenas com a minha formag¢do, mas também ampliar

acOes para os professores da comunidade do Matao.
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CAPITULO I: PROCEDIMENTO TEORICO-METODOLOGICO

Neste capitulo, apresento o caminho metodologico percorrido para a realizagao
desta pesquisa. Comento sobre as producdes académicas existentes sobre a comunidade
e ratifico a relevancia desta pesquisa para a valoriza¢do da histéria e cultura local da
comunidade no espago escolar. Ainda exponho as definicdes de quilombos e
remanescentes quilombolas e reflito sobre a formagdo e os movimentos de luta dos
quilombos da Paraiba.

Também sdo explicitados neste capitulo os aspectos socioespaciais do quilombo
do Matao-PB. Além disso, ¢ evidenciada a Lei n. 10.639/2003 e as legislacdes
complementares enquanto marco legal, que tratam especificamente do ensino da
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana na educacao basica. E por fim, ¢ feita uma
breve explanagdo sobre a educacdo quilombola e a importancia das escolas de

comunidades quilombolas explicitarem a memoria dos idosos no espago escolar.

1.1 Procedimentos metodologicos adotados na construcio da pesquisa

Para a constru¢do da pesquisa, foram utilizados os seguintes procedimentos
teorico-metodologicos: Procedi a um levantamento bibliografico sobre a comunidade de
remanescentes de quilombo do Matdo. Conheci o livro Os negros do Matdo: Etnicidade

e territorializacdo, de Griinewald (2011), conforme se observa na Figura 01:

FIGURA 01: Livro Os negros do Matdo: Etnicidade e territorializagdo.

Fonte: Foto do acervo pessoal de Marta O. Barros.
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Este livro ¢ resultado de um estudo antropologico na comunidade de Matdo, que
¢ um documento de identidade da comunidade, pois foi esse relatério que iniciou o
processo de reconhecimento do Matdo junto a Fundacdo Palmares como comunidade
remanescente de quilombo. O relatorio antropologico teve como coordenador o
professor Dr. Rodrigo de Azevedo Griinewald que contou com a colaboragcdo dos
estudantes pesquisadores Inafran Francisco de Souza Ribeiro, Vanessa Emanuelle de
Souza, Melise Lima Lunguinho e Kamilla Rocha, todos em nivel de graduacdo pela
Unidade Académica de Sociologia e Antropologia da UFCG.

O objetivo deste relatorio foi elaborar o parecer antropolégico pautado em
informagdes historicas, econdmicas e socioculturais no intuito de a comunidade ter o
seu reconhecimento como remanescente de quilombolas junto a Fundacdo Cultural
Palmares. Este estudo teve apoio do Instituto Nacional de Colonizagdo ¢ Reforma
Agraria, da Fundacdo Parque Tecnologico da Paraiba e da Universidade Federal de

Campina Grande. Segundo Griinewald (2011, p. 143), a

[...] Comunidade rural do Sitio Matdo se autorreconhece como uma
“comunidade remanescente quilombola”, da forma como ¢é assegurada
tal definicdo pela Constitui¢do Brasileira de 1988. Chamados nas
cidades vizinhas de “os negros do Matdo”, trata-se na verdade de uma
populagao rural de cerca de cento e cinquenta individuos divididos em
vinte e oito familias que, ocupando um pequeno espaco de 24.5097
hectares, formam, na atualidade, um grupo social politicamente
organizado em luta pelos direitos territoriais ¢ em busca por projetos
assistenciais que, juntamente com a expansdo territorial, ajude-os a
reorganizar sua comunidade em busca de uma sustentabilidade que
garanta sua reproducao social dentro da tradi¢do agraria (camponesa,
independente) que reconhecem como lhes ¢ propria.

Este relatério contribui para o reconhecimento da comunidade pela Fundagao
Cultural Palmares (cf. Anexo 1, a certiddo). Os pesquisadores passaram 34 dias
envolvidos em trabalhos de campo na comunidade e em trabalhos em cidades vizinhas,
visitando cartorios, bibliotecas, arquivos e reparticdes publicas tanto no municipio de
Gurinhém como em Mogeiro. Além dos diarios de campo, a equipe realizou entrevistas

gravadas e fotografias.

O trabalho de campo desenvolvido na comunidade do Matio
desdobrou-se entre 18 de margo e 17 de outubro de 2008, além de
algumas visitas em novembro e dezembro do mesmo ano para
trabalho especifico e de sistematizagdo de informacao, especialmente
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quanto a questdo territorial. No total, os pesquisadores, todos juntos
ou em equipes variadas, passaram 34 dias em trabalhos externos a
UFCG - majoritariamente na comunidade quilombola, mas também
seus arredores, em cidades vizinhas, em cartérios, bibliotecas,
arquivos e reparticdes municipais. Além de diarios/cadernos de
campo, foram realizadas muitas entrevistas gravadas e mais de duas
centenas de fotografias foram tiradas. Foram ainda realizadas
pesquisas bibliograficas nas bibliotecas da Universidade Federal de
Campina Grande (UFCG) e da Universidade Estadual da Paraiba
(UEPB) em Campina Grande (GRUNEWALD, 2011, p. 22-23).

De acordo Griinewald (2011), esse trabalho foi fundamental para estabelecer o
elo que unifica os moradores do Matao como remanescentes de quilombo, uma vez que
facilitou a identifica¢do de suas fronteiras étnicas e seus limites territoriais. E foi através
deste relatdrio que a comunidade conseguiu firmar diante das instituigdes normativas os
seus direitos garantidos pela Constituicdo de 1988, principalmente o de lutar pelo
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombos e o direito de
reivindicar as terras que lhes foram negadas.

Nesse sentido, quando Grunewald transforma o relatério em livro dar mais
visibilidade a identidade do povo do Matdo. Desta forma o relatorio antropoldgico, bem
como o livro representam estudos significativos para o quilombo do Matdo, pois
apresentam comunidade em suas dimensdes historicos e culturais, deixando evidente
sua ancestralidade, como pode ser visualizado na Figura 02, feita a partir do trabalho de

pesquisa de Griinewald (2011).

FIGURA 02: Arvore genealogica da parentela do Matio.
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Fonte: Disponivel em: <http://quilombosdaparaiba.blogspot.com.br>. Acesso em: 20 jul. 2015.

De acordo o diagrama de Griinewald (2011) Manoel Rufino foi o fundador do

quilombo do Matdo. Nesta figura podemos identificar os fundadores da comunidade até
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geragOes atuais do Matdo. Assim a pesquisa realizada por Griinewald e sua equipe foi
bastante significativa para o reconhecimento da histéria do povo quilombola do
Matao/PB.

Outra pesquisa muito importante para a comunidade foi a dissertacdo de Souza
(2012), intitulada Honra, migragdo e memoria em Matdo-PB. Neste trabalho, a autora,
que também foi colaboradora do estudo gerenciado por Griinewald (2011), apresenta a
problematica social e econdomica da comunidade. Porquanto, Souza (2012) destaca a
questdo das migracdes.

Para a construcao deste trabalho de mestrado (iniciado em 2010),
tentamos mudar o foco, ainda realizando entrevistas, mas buscando
passar mais tempo e perceber melhor as relagcdes entre as pessoas
cotidianamente. A primeira estada em campo, em junho de 2011,
durou duas semanas, nas quais além das entrevistas buscamos nos
familiarizar com as pessoas e com as suas rotinas. Nosso objetivo era
trabalhar questdes relacionadas a migracdo ¢ memoria, portanto nesse
momento buscamos conversas sobre o passado e as relagdes de
parentesco, tentando compreender quem “se perdeu no passado” e
quem ¢é ou ndo chamado a conversa e & memoria na hora de contar as
historias da familia e do grupo (SOUZA, 2012, p. 43).

Souza (2012) afirma que ha mais ou menos meio século as migragdes se mantém
como episodio construtivo das trajetorias e das memorias do povo do Matdo. A autora
apresenta as migracdes realizadas por essa populacdo como uma alternativa encontrada
pelos moradores para escapar das relagcdes de dominagdo as quais estiveram submetidos.
Ainda segundo ela, a cidade do Rio de Janeiro ¢ vista pelos moradores como uma
alternativa mais vidvel para a estabilidade econdmica.

A pesquisa de Souza (2012) verificou que a maioria dos jovens solteiros que
ainda migram para a capital Jodo Pessoa. Os homens, com o intuito de trabalhar na
construcdo civil, e as mulheres, como empregadas domésticas. Atualmente, devido a
estiagem, até os homens casados também se dirigem a capital do estado em busca de
trabalho. Souza (2012) também descreve o cotidiano da comunidade, justificando os
elementos que permitem a permanéncia na terra ocupada. A autora cita a vivéncia de
uma cerimonia de casamento na comunidade. Assim, esta pesquisadora faz uma

importante descricdo de um dos costumes e tradi¢des preservados pelo povo do Matao:

Em Matao, ela foi primeiramente a casa de seus pais para lhes pedir a
bengdo e depois se arrumar para a festa, colocar seu véu e pegar o
buqué. Depois de uma sessdo de fotos, presente de um fotografo
militante de movimentos sociais que ministra cursos de fotografias
para criangas e jovens em Matdo, 0s noivos se encaminharam para a
sede da associagdo no carro do tio da noiva — irmao de sua mae — que
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foi padrinho do casamento. Na sede da associa¢do, os noivos foram
saudados pela chuva de arroz ¢ a noiva jogou o buqué para suas
amigas solteiras. O saldo do prédio estava todo decorado com cortinas,
flores e as mesas espalhadas com toalhas e arranjos (SOUZA, 2012, p.
112).

Estas pesquisas contribuiram para (re)construir uma versao da histéria do povo
do Matdo, assim como auxiliaram a luta pela reivindicacdo de seus diretos pelas terras.
Portanto, considero relevantes estes estudos para a comunidade, pois eles motivaram os
habitantes do quilombo a reivindicar seus direitos e a reconhecer a importancia de sua
historia para a comunidade. Destarte, acredito que as pesquisas no Matdo precisam
continuar e avangar em outros aspectos, principalmente no que diz respeito a educagdo e
a identidade quilombola, considerando que os trabalhos publicados referentes a
educagdo na comunidade foram bastante resumidos e/ou apenas descritivos acerca de
como ¢ a estrutura fisica da escola.

Desde modo, considero esta pesquisa importante, ja que trataremos de questdes
pedagogicas relevantes para a escola da comunidade. A partir da pesquisa de campo,
percebi a necessidade de articular os saberes e experiéncias culturais da comunidade
com os saberes escolares. Embora a publicacdo da Lei n. 10.639/2003 ja tenha feito
mais de 12 anos, ainda se evidencia que em muitas escolas, principalmente as de
comunidades quilombolas e/ou negras rurais, as a¢des em beneficio do estudo da
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana sdo simbolicas. A tematica ¢ discutida
com os estudantes apenas na Semana da Consciéncia Negra ¢ a maioria se resume
apenas ao dia 20 de novembro.

Este também ¢ o caso da E. M. E. F. José Rufino dos Santos, como relata o
professor Oxumaré: “Fiz um projeto para desenvolver alguma atividade diferenciada
com eles, mas fica como uma data comemorativa, ndo ¢ uma coisa que fazemos durante
0 ano todo” (informagcdo verbal)*. Logo, fica evidente a necessidade de os professores
da comunidade do Matdo pensarem acerca de como articular os saberes populares da
comunidade com os sabres escolares.

A Constituigdo de 1988, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao

das Relagdes Etnico-Raciais (BRASIL, 2004)° e a Lei de Diretrizes e Bases da

4 Entrevista concedida pelo professor Oxumaré a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
5> As Diretrizes Curriculares para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais sio instituidas pela Resolugdo
n. 1, de 17 de junho de 2004.
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Educagdo Nacional (LDB — BRASIL, 1996)¢ também foram fundamentais para o

embasamento de nossa pesquisa.

Art. 3° A Educa¢io das Relagdes Etnico-Raciais e o estudo de
Historia e Cultura Afro Brasileira, ¢ Historia e Cultura Africana sera
desenvolvida por meio de conteudo, competéncias, atitudes e valores,
a serem estabelecidos pelas Instituicdes de ensino e seus professores,
com o0 apoio e supervisdo dos sistemas de ensino, entidades
mantenedoras e coordenagdes pedagogicas, atendidas as indicagdes,
recomendacdes ¢ diretrizes explicitadas no Parecer CNE/CP 003/2004
(BRASIL, 2004, p. 11).

Tais documentos sdo significativos no que diz respeito ao ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana na educacdo basica porque sdo eles que asseguram
ao professor o direito de lecionar a tematica e, aos alunos, o direito de aprender os
conteudos que valorizem a historia de vida dos seus antepassados quilombolas.

Para compreender a realidade educacional do Matdo e aprofundar o
conhecimento sobre a histéria e cultura local, adotei o estudo etnografico, com a
utilizacao da metodologia da historia oral.

O trabalho de campo desta pesquisa teve inicio com visitas informais e dialogos
de apresenta¢do. Consequentemente, entrei em contato com o gestor da escola e o
presidente da associacdo da comunidade para, assim, reunir os habitantes e professores
para apresentar o projeto de pesquisa. Nesta apresentacdo, demonstrei a qual instituicao
estava vinculada, explicitei os objetivos da pesquisa e destaquei a relevancia do
depoimento dos idosos e dos professores da comunidade para alcancar os resultados
deste trabalho. Elucidei ainda como a pesquisa contribuiria para a comunidade.
Expliquei que todo o material levantado ficaria disponivel na escola e esclareci a forma
como esses dados seriam divulgados em meio a sociedade.

Desta feita, apds a apresentacao do projeto, passei a vivenciar o cotidiano da
familia da Senhora Oxum, com quem tivemos uma 6tima convivéncia. Ao dialogar com
a senhora Oxum, percebemos que havia muitas vivéncias em comum, tendo em vista
que também residi na zona rural e desenvolvi algumas atividades no campo. Isto

facilitou bastante a aproximagao.

°A Lei n. 9.394/1996, popularmente conhecida como Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
(LDB), reafirma o direito a educacdo, garantido pela Constituicdo Federal, como também estabelece os
principios da educag@o e os deveres do Estado em relagdo a educag@o escolar publica, definindo as
responsabilidades, em regime de colaboragdo, entre a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os
Municipios.
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Segundo Alberti (2005), o entrevistador precisa ter postura e comportamento que
evidenciem a confianga mutua para o enriquecimento do documento da historia oral, e é
preciso esforgar-se desde o primeiro contato. Ao seguir essa orientacdo, percebi que o
trabalho de campo foi muito produtivo, tanto na escola quanto na comunidade, uma vez
que o processo de pesquisa ndo se limitou a horas, mas, sim, a dias de pesquisa, pois,
nas visitas a comunidade, 14 eu passava o dia. E todas as vezes, fazia as refei¢des na
residéncia da senhora Oxum. Dessa maneira, conseguimos vivenciar o cotidiano da
comunidade. A receptividade dos moradores do Matdo facilitou sobremaneira a
pesquisa de campo. A Sra. Oxum sempre fazia questdo de me acolher em sua

residéncia, dizendo:

Aqui ¢ casa de pobe, mai da pa gente cumer... qualquer coisa... a gente
bota mai agua no feijdo e todo muito come.(risos). Oia, quando vocé
quiser trazer seu marido, pode vim tombém pra durmi. Aqui a gente
ajeita e vocés fica.. nem se preocupe que aqui vocé ta em
casa.(informagdo verbal’).

Construimos, entdo, uma relacdo harmoniosa com a comunidade, de respeito aos
saberes e suas experiéncias, pois a vivéncia na comunidade favoreceu uma melhor
compreensdo da cultura e historia local, além de ter contribuido para ampliar nossas

entrevistas.

O ideal, numa situacao de entrevista, ¢ que se caminhe em diregdo a
um dialogo informal e sincero, que permita a cumplicidade entre
entrevistado e entrevistadores, a medida que ambos se engajam na
reconstru¢do, na reflexdo e na interpretacdo do passado. Essa
cumplicidade pressupde necessariamente que ambos reconhegcam suas
diferengas e respeitem o outro enquanto portador de uma visdo de
mundo diferente, dada por sua experiéncia de vida, sua formagao e sua
cultura especifica. Assim, cabe ao entrevistador, em primeiro lugar e
principalmente, respeitar o entrevistado enquanto produtor de
significados diferentes dos seus, e de forma nenhuma tentar dissuadi-
lo de suas convicgdes e opinides, ou ainda tentar convencé-lo de que
esta “errado” e de que deveria aderir as posigdes do entrevistador
(ALBERTI, 2005, p. 102).

Antes de iniciar as entrevistas, pensei em quem seriam as pessoas ¢ qual tipo de

entrevista seria mais adequado para o trabalho. A partir de estudos, conclui que a

7 Entrevista concedida pela Sra. Oxum a pesquisadora em margo de 2015, na cidade de Gurinhém-PB.
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entrevista tematica® seria mais vidvel, tendo em vista que a pesquisa possui um carater
académico e tem por finalidade explicitar experiéncias dos idosos na propria
comunidade através da escola.

Também formulei um roteiro geral para gerenciar a coleta de dados. Como
afirma Delgado (2006), os roteiros das entrevistas constituem-se como um mapa de
memoria, € ndo como uma camisa de forca, ou seja, eles precisam ser flexiveis nas
condi¢des dos depoimentos e na constru¢do das narrativas. Dessa maneira, os roteiros
deram suporte para sistematizar as memorias. Contudo, as falas dos idosos ndo ficaram
limitadas aos roteiros, jA que, no percurso das entrevistas, surgiram novos
questionamentos. Procurei deixar os idosos a vontade, adequando-me a linguagem
deles. Consequentemente, a coleta de dados configurou-se como conversas prazerosas.
Também respeitei os momentos de siléncio e esquecimento dos idosos, pois entendo

que o siléncio tem sentimento e razdes. Como afirma Pollak (1989, p. 06):

Nesse caso, o siléncio tem razdes bastante complexas. Para poder
relatar seus sofrimentos, uma pessoa precisa antes de mais nada
encontrar uma escuta. Em seu retomo, os deportados encontraram
efetivamente essa escuta, mas rapidamente o investimento de todas as
energias na reconstrucdo do pds-guerra exauriu a vontade de ouvir a
mensagem culpabilizante dos horrores dos campos.

Portanto, neste trabalho, também considerei o siléncio do entrevistado como
ressentimento de suas vivéncias passadas, pois, como afirma Bresciani & Naxara
(2004), memoria e ressentimentos sao duas dimensoes inseparaveis da condi¢gao humana
quando somos induzidos ou constrangidos a expor por meio da linguagem aquilo que
estd guardado no intimo. Assim, considero que o siléncio dos idosos quilombolas ¢ uma
forma de proteger em seu intimo recordacdes dolorosas, além de representar uma
maneira de afirmagdo a identidade afro-brasileira, como pode ser visualizado na

narrativa do idoso Xango:

Trabaiei muito, muito, muito... ainda tem trei cultivador ali, ndo posso
cultivar mai ((alguns segundos de siléncio)). Naquele tempo, as coisa
era muito rim. Era que nem quase uma escravidao, trabalha que nem
escravo, tinha que tumar dinheiro a juro (informagio verbal)’.

8 “Modalidade de entrevista que se refere a experiéncias ou processos especificos vividos ou

testemunhados pelos entrevistados. As entrevistas tematicas podem, por exemplo, constituir-se em
desdobramentos do depoimento de historia de vida ou compor um elo especifico vinculado a um projeto
de pesquisa, uma tese de mestrado ou uma tese de doutoramento” (DELGADO, 2006, p. 23).

° Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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Nesse testemunho, percebi como o siléncio expressa as experiéncias de trabalho
do idoso, haja vista que, quando ele emudece, em sua expressao facial demonstra um
semblante de tristeza e angustia. Entdo, acredito que, nesse momento de silenciamento,
a inteng¢do nao era apenas evocar uma reminiscéncia, mas o ressentimento que aflorou
na memoria. Além disso, neste depoimento o idoso expressar como eram as relagdes de
trabalho com o “coroné” e faz uma comparagdo com o trabalho escravo. Assim esta
memoria expde o ressentimento Xango(2015) tem ao lembrar de suas vivencias com 0s
coronéis da regido. Segundo Bresciani & Naxara (2004), ¢ preciso considerar os
rancores, as invejas, os desejos de vinganga ¢ os fantasmas da morte, pois sdo estes os
sentimentos e representacdes designados pelo termo ressentimento.

Alberti (2005) orienta que o entrevistador precisa demonstrar o maximo de
atencao ao entrevistado. Deve o menos possivel desviar o olhar para o gravador e para o
caderno de anotagdes. E importante que o olhar para o entrevistado seja constante, para
demonstrar que o pesquisador estd acompanhando o que se diz, bem como a utilizagao
de gestos informando que ele estd acompanhando o relato. De acordo com Benjamin
(1994, p. 220-221), “a narracdo, em seu aspecto sensivel, ndo ¢ de modo algum o
produto exclusivo da voz. Na verdadeira narracdo, a mao intervém decisivamente, com
seus gestos [...] que sustentam de cem maneiras o fluxo do que ¢ dito”.

Na esteira dessas consideragdes, em nossas entrevistas, consideramos nao apenas
a fala dos entrevistados, mas também seus gestos, ja que eles carreiam bastante
significado. Como, por exemplo, em alguns momentos das entrevistas com os idosos, ao
falar das atitudes grosseiras dos coronéis, eles gesticulavam bastante com as maos,
representando a forma como os coronéis os tratavam. Também busquei evitar perguntas
extensas e constrangimento aos entrevistados. Por isso, antes de quaisquer entrevistas,
agendei-as com os depoentes para evitar horario inadequado. Para a pesquisa, ¢
interessante que o entrevistado fique a vontade, especialmente os idosos. Foi necessario
algum tempo para eles buscarem suas lembrangas do passado.

Destarte, os depoimentos eram sempre realizados de maneira confortavel aos
idosos, como, por exemplo, o mais velho, com 91 anos, narrou suas historias deitado em
sua rede. Embora tenha passado por problemas de saude, quando se recuperou,
contribuiu bastante com a pesquisa. Assim, nos momentos das entrevistas, os idosos se
mostraram sobremaneira motivados para narrar seus testemunhos e, consequentemente,

nao tive dificuldades em dialogar com os depoentes.
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Percebi que os idosos tinham prazer em falar de suas experiéncias, costumes e
raizes culturais. Sempre no final das conversas, os depoentes agradeciam por eu ter
ouvido suas narrativas e mostravam-se felizes ao narrar suas lembrangas. Ao considerar
a integridade das colocag¢des dos colaboradores, tentei interpretar as entrevistas sem

modificar e/ou criticar suas crengas e opinioes.
1.2 Quilombos e remanescentes de quilombos

A palavra quilombo tem origem africana. Como afirma Munanga (1996, on-
line), “o quilombo ¢ seguramente uma palavra originaria dos povos de lingua bantu
(Kilombo, aportuguesado: quilombo). Trata- se dos grupos lunda, ovimbundu, mbundu,
kongo, imbangala etc., cujos territorios se dividem entre Angola e Zaire”. No contexto
politico, Munanga (1996) elucida que o quilombo brasileiro ¢, sem duvida, uma copia
do quilombo africano reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura
escravocrata, pela implantacdo de uma outra estrutura politica na qual se encontraram

todos os oprimidos.

O quilombo, que na lingua banto significa “povoagdo”, era o espago
fisico de resisténcia a escravidao. Fugidos dos cafezais e das
plantagdes de cana-de-agucar, os negros que se recusavam a
submissao, a exploragdo e a violéncia do sistema colonial escravista,
aglomeravam-se nas matas e formavam nucleos habitacionais com
relativo grau de organizagcdo e desenvolvimento social, econdmico e
politico (FUNDACAO CULTURAL PALMARES, 2015, on-line).

Nesse sentido, no Brasil, os quilombos sdo formas de organiza¢do social e
politica de resisténcia ao sistema opressor a que os africanos eram submetidos. Como

esclarece Leite (2000, p. 333):

O quilombo constitui questdo relevante desde os primeiros focos de
resisténcia dos africanos ao escravismo colonial, reaparece no
Brasil/reptiblica com a Frente Negra Brasileira (1930/40) e retorna a
cena politica no final dos anos 70, durante a redemocratizagio do pais.
Trata-se, portanto, de uma questdo persistente, tendo na atualidade
importante dimensao na luta dos afrodescendentes.

Como ja foi observado, os quilombos no Brasil possuem uma expressiva
importancia no que se refere a resisténcia ao sistema escravista, mas também

representam a revitalizagao da cultura africana no territério brasileiro porque, além da
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conquista de terras, os quilombos sdo formas de resisténcia cultural. Nas comunidades
quilombolas, o povo tem a liberdade, bem como a oportunidade de praticar suas
tradigoes culturais.

De acordo Clovis Moura (1987), os quilombos também representam a resisténcia
social, haja vista que, durante todo o transcurso de sua existéncia, eles foram ndo apenas
uma for¢a de desgaste do sistema escravista, mas uma forga que atingiu diversos niveis
das forcas produtivas do escravismo e, ao mesmo tempo, criou uma sociedade
alternativa, gerando oportunidades para uma geragdo de homens livres. De fato, os
quilombos no Brasil eram a possibilidade para muitos oprimidos ¢ marginalizados pela
sociedade dominante. Como também afirmam Munanga & Gomes (2006), o quilombo
ndo significou apenas um lugar de refugio de escravos fugidos, mas a organizacio de
uma sociedade livre formada de homens e mulheres que se recusavam a viver sob o
regime da escravidao e desenvolviam a¢des de rebeldia e de luta contra esse sistema.

Para Leite (2000, p. 339), a expressao “remanescente das comunidades de
quilombos”, que emerge na Assembleia Constituinte de 1988, ¢ tributaria ndo somente
dos pleitos por titulos fundidrios, mas de uma discussdo mais ampla, travada nos
movimentos negros e entre parlamentares envolvidos com a luta antirracista. Assim,
nesta nova conjuntura de organizagdo social e politica, os quilombos no Brasil sdao
colocados em discussdo para reivindicar os direitos sociais e culturais negados ao povo

negro no periodo da escraviddo. Como ainda comenta Leite (2000, p. 339):

O quilombo ¢ trazido novamente ao debate para fazer frente a um tipo
de reivindicacdo que, a época, alude a uma “divida” que a nagdo
brasileira teria para com os afro-brasileiros em consequéncia da
escraviddo, ndo exclusivamente para falar em propriedade fundiaria.

Dessa forma, na contemporaneidade, as comunidades remanescentes de
quilombos tém o seu reconhecimento perante a Lei a partir da sua autoafirmagao
identitaria. Como define o Decreto n. 4.887/2003, os quilombolas sdo: “grupos étnico-
raciais segundo critérios de autoatribui¢do com trajetoria historica propria, dotados de
relagdes territoriais especificas, com presunc¢ao de ancestralidade negra relacionada com
a resisténcia a opressao historica sofrida” (BRASIL, 2003b, art. 2). Essa autoafirmacao
representa a luta pelos direitos fundamentais que lhes foram negados num determinado
periodo historico.

Os quilombolas de hoje sabem seus direitos, como também reivindica-los.

Conforme relata Ogum: “Hoje ¢ diferente purque a gente num t4 nas terras deles. Se
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eles dizer qualquer coisa que a gente ndo gosta, a gente vai embora e antigamente num
tinha isso ndo, tinha que aguentar calado” (informagdo verbal)!®. Ao reconhecer seus
direitos, Ogum afirma que a posse de terras representa poder € autonomia. Entdo, os
quilombolas, quando estdo lutando por seu direto a terra, estdo também reivindicando
sua cultura e identidade. E principalmente, estdo reivindicando o direito usurpado pela
classe dominante branca. Para Leite (2000), falar dos quilombos e dos quilombolas no
cenario politico atual é, portanto, falar de uma luta politica e, consequentemente, uma

reflexdo cientifica em processo de construgdo.
1.2.1 Comunidades quilombolas na Paraiba

No contexto nacional, as comunidades quilombolas paraibanas se destacavam
por sua forga de resisténcia ao escravismo. De acordo com Moura (1987), na Paraiba, o
quilombo era a forma preferida de rebeldia. Os escravos fugiam para as matas, e a fuga
tornava-se permanente. Contudo, a metrdpole ndo aceitava a situagao e determinava a
destruicao dos quilombos. A classe dominante sempre tentava combater a expansao dos
quilombos na Paraiba através de atos de crueldade e castigos perversos. Como afirma
Moura (1987), todo negro fugido que era encontrado passava a ser ferrado com ferro em
brasa como um animal com a letra F na testa ¢ era cortada uma orelha caso resistisse.
Porém, tais medidas ndo conseguiram impedir a fuga dos escravos para os quilombos.
Nesse sentido, sao compreensiveis as estratégias dos quilombolas de lutar contra o

sistema opressor. Apesar de muitos terem morrido lutando por liberdade,

Na Paraiba, em 1865, os escravos se rebelam ao verem as torturas a
que um dos escravos presos fora submetido. Os demais presos atiram-
se sobre a guarda, estabelecendo-se sério conflito, tendo morrido na
luta os escravos Ildefonso, Félix, Tomas, e o guarda nacional Manuel
dos Prazeres. Além desses mortos, houve varios feridos (MOURA,
1987, p. 21).

A partir desse breve relato historico sobre a luta dos negros por sobrevivéncia, €
possivel compreender que a Paraiba foi um dos cenarios onde o processo de repressao
ao negro foi muito violento. Contudo, os quilombos paraibanos conseguiram se
expandir e se firmar em territorios distantes das terras dos coronéis do século XIX.

Atualmente, os quilombos tém parceria com organizagdes sociais em prol das

comunidades negras. Segundo Elio Flores (2014), os movimentos sociais na Paraiba

10 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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impulsionaram o surgimento das seguintes entidades: Associacdo de Apoio as
Comunidades Negras, Organizacdo das Mulheres Negras da Paraiba e Associacdo das
Mulheres Negras de Caiana dos Crioulos. E, essas entidades t€ém contribuido para que
as comunidades de remanescentes quilombolas da Paraiba tenham melhores condi¢des
de reivindicar seus direitos, bem como mantém as organizagdes politicas dentro das
comunidades. De acordo com o professor Exu, da comunidade do Matao-PB, “Temos
hoje na comunidade a maioria das casas de alvenaria porque lutamos através da
associacdo da comunidade” (informacdo verbal)'!.

Assim, as organizagdes sociais, principalmente as associagdes comunitarias, sao
muito significativas em termos de melhoramentos para as comunidades quilombolas do
Estado. Elio Flores (2014) comenta que essas entidades sociais t€ém contribuido tanto no
interior das comunidades como na divulgagdo e expansao de informagdes de dados das
comunidades da Paraiba, através de site na Internet'’. Portanto, as comunidades
remanesces de quilombos da Paraiba vém se destacando pela conquista do
reconhecimento e sua identidade étnica, pois as comunidades tém se autoafirmado como
quilombolas, conquistado, assim, seus direitos. De acordo com o Art. 2° do Decreto-Lei
n. 4887/2003 em seu paragrafo primeiro diz que: “A caracterizacdo dos remanescentes
das comunidades dos quilombos serd atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade” (BRASIL, 2003b, art. 2).

Destarte, as organizacgdes sociais das comunidades da Paraiba e as mobilizagdes
foram importantes para a conquista do territorio quilombola, como afirmam Barata,
Silva & Barros (2004, p. 18), “com a comunidade conhecendo seus direitos, organizada,
fortalecendo e sendo fortalecida pelo Movimento Quilombola e seus aliados, ¢ possivel
avangar na garantia da regularizagdo dos territdrios”.

Portanto, através do Movimento Quilombola e amparadas no Decreto-Lei n.
4887/2003, as comunidades remanescentes da Paraiba passaram a exigir o direito
material da titulacdo de suas terras. Segundo Elio Flores (2014), os anos de 2005 a 2007
foram de grande expectativa em torno da constitui¢do material dos direitos quilombolas
na Paraiba. Foi nesse periodo que muitas comunidades conseguiram a certificagao da
Fundacao Cultural Palmares como comunidade remanescente de quilombos, como, por
exemplo, Engenho do Bofim, Matdo, Pedra d'Agua, Santa Teresinha, Caiana dos

Crioulos, entre outras.

11 Entrevista concedida pelo Sr. Oxum a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
12 <http/quilombosdaparaiba.bloggspot.com.br>. Nesse endereco, o usuario podera obter informagdes
sobre as comunidades remanescentes quilombolas da Paraiba.
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Segundo a Fundagdo Cultural Palmares, até dezembro de 2015'3, a Paraiba
possuia 37 comunidades remanescentes de Quilombo reconhecidas, localizadas desde o
litoral até o sertdo. Para que estas comunidades obtivessem o reconhecimento junto a
Fundagdo Cultural Palmares, houve a necessidade de luta com o sufragio de entidades
sociais, a exemplo da Associacdo de Apoio aos Assentamentos e Comunidades
Afrodescendentes (AACADE), que iniciou as atividades na Paraiba em 1996/1997.

Segundo Aratjo & Batista (2008), as questdes acerca das comunidades
quilombolas na Paraiba ndo surgiram de imediato, mas contaram com um percurso de
experiéncia para comecar a refletir sobre a reivindicagao dessas comunidades.

Nesse panorama, a AACADE foi muito importante neste processo de

certificagdo das comunidades paraibanas. Como afirmam Araujo & Batista:

Apés fazer a localizagdo das comunidades, a AACADE se
disponibiliza em visita-las enquanto comunidades rurais negras.
Nestas eles se empenham em realizar reunides com o intuito de
conscientiza-los de especificidades e de situagdes desaforidas. Esse
trabalho muitas vezes culmina em um periodo de envio a Fundagdo
Palmares (FCP), de autorreconhecimento enquanto comunidade rural
quilombola (ARAUJO & BATISTA, 2008, p. 66).

Assim, a AACADE ¢ uma das entidades sociais mais significativas no processo
de autorreconhecimento quilombola, ndo apenas com fins de obter a posse de terras,
mas sobretudo de organizacdo social, que visa também a revitalizacdo da historia e
cultura afro-brasileira e africana nas comunidades rurais negras da Paraiba.

De acordo com o I Seminario de Mulheres Negras realizado em 2011, em Jodo
Pessoa, a Paraiba oferta educacdo quilombola em comunidades remanescentes de
quilombo. No entanto, estas escolas funcionam de maneira precaria.

O Plano Estadual da Educagdo Basica da Paraiba vigente para os anos 2015-
2024 relata que 72,1% das escolas estdo localizadas em comunidades remanescentes
quilombolas, mas ainda 31,4 estdo localizadas fora das comunidades. J4 na zona urbana,
68,5% estdo inseridas no territorio quilombola e 31,5% estdo localizadas fora das
comunidades. Estes dados sao preocupantes, uma vez que estas escolas sao do primeiro
ciclo da educacdo basica. Isto significa que as criangas t€ém de se deslocar do seu lugar
para estudar em outras comunidades distantes. Além disso, muitas vezes nao sao

evidenciadas no curriculo escolar as questdes de sua identidade, histéria e cultura.

13 Cf. tabela em anexo.
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Como afirma o Plano Estadual de Educacdo (2015-2024), “na maioria das
escolas de comunidades quilombolas, ¢ adotado o sistema multisseriado e, por
consequéncia, a qualidade de ensino estd abaixo da média nacional” (PARAIBA, 2015,
p.- 128). Além disso, as condi¢Oes de infra estruturais das escolas para criancas
remanescentes de quilombos sdo desfavoraveis para a educagdo quilombola, ja que a
maioria das comunidades remanescentes de quilombos que tem escolas em seu territorio

¢ precaria.
1.2.2 Aspectos socioespaciais da comunidade remanescente quilombola Matio-PB

Segundo Griinewald (2011, p. 90-91), a denominagao Matdo se refere a uma
area bem mais ampla que a comunidade de remanescentes quilombolas, a qual se
estende da fazenda Matdo se localiza préximo ao municipio de Inga-PB. Este espaco ¢é
conhecido pelos habitantes da comunidade como “Matdo de Dona Rosita”. Ja o espago
que ocupa a comunidade quilombola ¢ conhecido na regido como “Matdao dos negros”.
Este se localiza no municipio de Gurinhém, na mesorregido do agreste paraibano, como

pode ser observado na Figura 01, e fica a uma distancia de 80 km da capital do estado.

FIGURA 03: Localiza¢do do municipio de Gurinhém-PB.

Oceano Atidntco [

Legenda
C3 Municipio de Gurinhém A LE

Municipios paraibanos

Siatema de Coordenadas Geograficas
Datum SAD-69

Estados do Nordeste Forte e 0ados AESA.PB. 2007
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Fonte: Justino (2015).

Em novembro de 2004, a comunidade passou a ser reconhecida como
remanescente de quilombos pela Fundacao Cultural Palmares (FCP) a partir do
Relatorio Técnico e Delimitagao (RTID), realizado no ano de 2008, coordenado pelo
Professor Rodrigo de Azeredo Griinewald, em convénio com o Instituto Nacional de

Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), Fundagdo Parque Tecnoldgico da Paraiba
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(PaqTcPB) e Universidade Federal de Campina Grande (UFCG). No entanto, a
legalizagdo da terra para o povo do Matdo ainda se encontra em processo. Como afirma

o diretor da escola:

A primeira etapa nos conseguimos, que foi o reconhecimento da
comunidade como remanescente de Quilombo, mas a escritura da terra
ainda nao esta no processo de avaliagdo. O pessoal do INCRA ja veio
aqui e tudo medir, mas até agora ndo foi aprovado. Ai, estamos
aguardando, né? (informagdo verbal)'“.

O Art. 68 da Constitui¢ao Federal de 1988 afirma que “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL,
1988, art. 68). Ja o Decreto n. 4.887/03 estabelece legitimidade a certificagdo das terras
as comunidades remanescentes de quilombos no territorio brasileiro. Entretanto, ¢ de
incumbéncia do INCRA regulamentar as terras para as comunidades quilombolas no
Brasil. Assim, estas comunidades, para chegarem a titulagdo das terras, necessitam
passar por sete etapas de politica de regulamentagdo de comunidade quilombola, como

mostra a Quadro 01:

QUADRO 01: Politica de regulamentagdo quilombola.

FASES CARACTERISTICAS
Fase inicial Abertura do processo no INCRA para o
reconhecimento do territorio quilombola;
Elaboragdo do RTID Inicio de estudo da area para elaborar o Relatério

Técnico e Delimitagao;

Andlise e julgamento dos recursos | ApoOs a analise, ¢ aberto para contraditorio;
ao RTID
Portaria de reconhecimento Portaria que declara os limites territoriais;

Decretagdo e encaminhamento | Decreto presidencial que autoriza a desapropriagdo
privada/encaminhamento a entidades publicas que
tenham a posse;

Desintrusao Notificagao e retirada dos ocupantes;
Titulacdo Emissao de titulo de propriedade coletiva para a
comunidade.

Fonte: <http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/quilombolas>, adaptado pela autora.
Acesso em 22 jul. 2015.

14 Entrevista concedida pelo Sr. Exu, diretor da E.M.E.F. José Rufino dos Santos, em maio de 2015, em
Matao-PB.
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A comunidade do Matdo estd bastante avancada nesse processo de
regulamentacao, pois a elaboragdo do RTID ja foi realizada, além do reconhecimento da
Fundagao Cultural Palmares. Desse modo, o processo estd em andamento, faltando
apenas as trés ultimas fases, que sdo: decretacdo e encaminhamento, desintrucdo e
titulagao das terras.

Destarte, ¢ compreensivel a necessidade de lutar pelo territorio, pois a posse das
terras para o quilombo do Matdo representa a manutengdo e a posse legal de um
territorio que lhes foi negado e que ¢ alvo de interesse de fazendeiros locais, haja vista
que o territério do Matdo representa poder aos habitantes, pois os fazendeiros
ameacavam com maior intensidade os negros que nao tinham terras. De acordo com os
idosos da comunidade, quem morava nas terras dos fazendeiros era submetido a ordens
mais severas do que aqueles residentes no Matdo, j4 que ameagavam expulsa-los de suas
terras. Portanto, o territério da comunidade desperta interesses e conflitos entre os

habitantes e os coronéis, como expressa Ogum:

Hoje, o mundo que a gente vevi...¢ de todo mundo, mai ja teve época
que aqui a gente mermo num pudia passar daqui pa aquela ceicapa
pegar uma vazia d’agua...tinha um agude ali daquela fazenda, num
sabe?... aquele agude um tempo que era do fazendeiro e ele dizia ao
administrador: -se pegasse alguma pessoa la pudia atirar no pote e se
pegasse na cabega, tinha problema ndo (informagéo verbal)'>.

Diante desse contexto, Ogum evidencia que o territorio do Matao ja foi alvo de
conflitos, pois a maioria dos moradores esteve, em algum momento, problemas de
convivéncia com os coronéis. Essas terras historicamente foram alvo de conflito. Os
coronéis tinham interesse por essas terras para a criagdo de gado extensivo e/ou
desenvolvimento da atividade da monocultura. A garantia do territorio para o povo do
Matdo representa a manutencdo de sua identidade, assim como a sua liberdade diante da
dominagao dos coronéis.

No entanto, as terras da comunidade ficam cercadas pelas propriedades dos

coronéis, como mostra a Figura 02:

15 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
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FIGURA 04: Imagem da comunidade quilombola do Matao-PB.

~Terra 6o Coronéis

Quilombo Matéo-PB

Fonte: Acervo pessoal de Marta Oliveira Barros.

Dessa forma, mesmo a comunidade tendo a posse das terras, ainda depende das
condi¢des dos coronéis. A estrada que da acesso a comunidade ¢ um exemplo dessa
dependéncia, pois, para chegar ao Matdo, ¢ preciso passar pelas “porteiras dos
coronéis”. Assim, os habitantes do Matdo estdo indiretamente subjugados as decisdes
dos coronéis. No entanto, quando os remanescentes de quilombos se organizam pelo
direito as terras dos seus antepassados, ndo estdo reivindicando apenas a demarcacio
das terras, mas lutando pelo direito aos seus costumes, raizes culturais e identidade.
Como afirma Claval (1999), o territério e a questdo da identidade sdo indissocidveis, ja
que a constru¢do dos espacos humanizados dos territorios € imprescindivel para a
construcdo identitaria.

Atualmente, a comunidade quilombola de Matdo ¢ constituida por 34 familias,
sendo todos parentes. Como relata Ogum: “Zeca Rufino era irmdo do meu avd e Z¢
Rufino, filho de Zeca, era meu sogro... tudo nascido e criado aqui mermo... aqui a gente
tudo parente, tanto por parte de pai como de made, eu e a mulé ainda somo primo”
(informacdo verbal)'.

Como narra Ogum, a comunidade ¢ constituida por familiares. Desta feita, a
comunidade, ao se organizar em associa¢ao, criou seu estatuto, o qual definiu algumas
regras. Dentre as quais, destaca-se o direito a terra do Matdo. Segundo Oxum, caso
algum dos filhos se casasse com outra pessoa que ndo fosse da comunidade, ele tem
direito a terra, mas apenas se estiver morando na comunidade, pois, caso algum dos

habitantes saia para residir em outro lugar, podera perder o direito a terra.

16 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
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Ogum ainda afirma que a comunidade ¢ organizada socialmente em associagao
comunitéria, denominada Associacdo da Comunidade Negra do Matdo, que reivindica o
direito a essas terras, bem como aos programas de assisténcia social. Atualmente, a
comunidade, politicamente organizada, tem maior for¢a para lutar por seu territorio. A
comunidade luta pela posse de suas terras que ¢ de 24.5097 hectares, mas, como pode
ser observado no testemunho do entrevistado Ogum, as terras pertencentes a

comunidade eram bem maiores.

A gente aqui... toda vida moremu no que era da gente, s que esse
terreno da gente aqui era maior... era maior, num era sO esse nao,
sabe? Agora tinha... teve uns o que fazia, tumava dinheiro emprestado
a esse povo pa trabaia, né? Quando chegasse aquele prazo que nao
pudia pagar, ai dava um pedago de terra a ele, né? Ai aquilo ali ele
mandava fazer uma ceica e fazia pu onde quiria. Midia com as vistas
assim...dizia: - “vou ficar com esse pedago aqui” e ficava... sei que
teve doi ou trei véi do Matdo que se acordou, né? Toda vida teve gente
mai isperto do que outro... Ai foi que ndo aceitaram esse negocio, foi
que hoje a gente tem um chdozinho de casa pa morar... Agora
tombém... eles fazia assim era medo, era medo que eles tinha, medo
desses zomi (informagdo verbal)'”.

Partindo para o campo de analise, € visivel como os coronéis da regido oprimiam
os remanescentes quilombolas, explorando sua for¢a de trabalho e disputando com eles
a posse das terras. Como o idoso lembra, por terem necessidades financeiras, os
quilombolas eram obrigados a fazer empréstimos dos fazendeiros, sendo o pagamento
da divida realizado a partir do seu trabalho nas plantagdes de algoddo. No entanto,
muitos ficaram endividados e, consequentemente, as terras eram ‘“tomadas” pelos
coronéis.

Os grandes fazendeiros cobravam altos juros dos empréstimos e demarcavam as
terras sem realizar a devida metragem. Pierre Bourdieu (1989) indica que as facgdes
dominantes cujo poder se assenta no capital econdomico e que tém em vista impor a
legitimidade de sua dominacao por meio da propria producao simbdlica buscam sempre
atender a seus interesses por meio do aproveitamento do mundo social que detém por
delegacio. E certo que, até hoje, a comunidade ainda luta pelo direito a terra, mas, em
se tratando de reconhecimento como remanescente de quilombolas, ela ja garantiu

alguns direitos, como expressa Exu, membro da associacdo da comunidade:

17 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em abril de 2015, na cidade de Gurinhém-PB.
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Depois que a comunidade passou a ser reconhecida pela Fundagao
Palmares, as ajudas do governo aumentaram, a prefeitura de
Gurinhém nos da bastante apoio nos projetos desenvolvido aqui, € a
organizagdo da associacdo também foi muito importante para
conseguir mais beneficio do Governo Federal pra comunidade
(informagdo verbal)'s.

1.3 A Lei n. 10.639/2003 e a educaciao quilombola

A partir da Lei n. 10.639/2003 e suas Diretrizes Curriculares, a inclusao da
tematica das relagdes étnico-raciais no ambito escolar tem sido discutida com maior
amplitude, porquanto existe a necessidade de pensar novas praticas educacionais, tendo
em vista a diversidade étnico-racial e cultural das escolas brasileiras. Logo, a legislacao
representa um avango importante, pois a lei ndo determina apenas a inclusdao de novos
conteudos no curriculo de ensino, mas a abertura de espaco para que a escola possa
inserir novas praticas pedagogicas.

Reconhecer as diferengas étnico-raciais existentes no processo de formagdo da
sociedade brasileira ¢ viabilizar o direito a educagdo para todos numa perspectiva
igualitaria, que respeite as diferengas étnico-raciais. A LDB, em seu Art. 26-A, delimita
que, “nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena”
(BRASIL, 1996, art. 26-A). Certamente, a publicacao desta lei contribuiu com o ensino
para a educagdo étnico-racial. Respaldar a pratica do professor na sala de aula coopera
para ampliar as discussdes e oferecer suporte para a criagdo de disciplinas e cursos para
a formacdo dos educadores. Porém, ainda sdo pontuais as atividades educativas que
valorizam a historia e cultura Afro-Brasileira e Africana na Educacao Basica. Contudo,
esta lei torna-se bastante significativa para ampliar as discursdes em torna da historia e
cultura afro-brasileira e africana.

Outro documento bastante significativo ¢ a Resolucdo CNE/CEB n. 8, que
define Diretrizes Curriculares Nacionais da Educag¢ao Escolar Quilombola. Este
documento foi elaborado considerando as especificidades destas comunidades e teve
ampla participagdo de representes das comunidades de remanescentes de quilombos.
Indubitavelmente, através dele, os professores t€ém a oportunidade de rever o curriculo
escolar, favorecendo o respeito e a valorizagdo da histéria e cultura do Matdo. Essas
diretrizes atendem as deliberacdes da Conferéncia Nacional de Educagao (CONAE,

2010) e do acordo firmado no I Seminario Nacional de Educacao Quilombola, realizado

18 Entrevista concedida pelo professor Exu a pesquisadora em abril de 2015, em Matéo-PB.
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em 2010. As Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Quilombola assim

concebem:

§ 1° organiza precipuamente o ensino ministrado nas instituicdes
educacionais fundamentando-se, informando-se e alimentando-se:

a) da memoria coletiva;

b) das linguas reminiscentes;

¢) dos marcos civilizatorios;

d) das praticas culturais;

e) das tecnologias e formas de produgao do trabalho;

f) dos acervos e repertorios orais;

g) dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o
patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais;

h) da territorialidade. (BRASIL, 2012, art. I)

Todos estes fundamentos sdo muito relevantes para a ressignificacdo da
identidade quilombola, caso o educador os reconheca no processo de ensino e
aprendizagem, j4 que a historia e cultura local devem subsidiar as reformulagdes
curriculares e as praticas do professor na escola quilombola. Entdo, a memoria coletiva,
0s acervos orais e os festejos da comunidade tornam-se importantes para os educadores
se aproximarem da historia e cultura local. Como afirma Halbwachs (2006, p. 30)
“nossas lembrangas permanecem coletivas € nos sdaos lembrados por outros, ainda que
se trate de eventos em que somente nés estivemos envolvidos e objetos que somente nds

vimos”.

Assim ¢ preciso compreender que o professor da escola basica necessita ir além
das leis que respaldam seu trabalho, tendo em vista ser indispensavel contemplar no
contexto escolar as experiéncias histdricas e culturais da comunidade, a fim de que o

jovem quilombola se reconheca como etnia importante na formagao do povo brasileiro.

1.3.1 Educacao quilombola institucionalizada

A Educacdo quilombola tem sua base fundamentada nos movimentos sociais,
principalmente no Movimento Social Negro. Conforme Miranda (2012, p.371), “a
implantagdo da modalidade de educagdo quilombola insere-se numa trajetoria de
discussdes no campo educacional iniciada ainda na década de 1980 e marcada por alto
grau de mobilizacdo em torno da reconstru¢do da fungdo social da escola”. Assim, a
oportunidade de uma educacdo quilombola no Brasil foi fundamental para que as
comunidades quilombolas, vistas como minorias, tenham meios de reconhecer e

valorizar a diversidade cultural presente em seu contexto histérico. Conforme ¢ definida
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na descrigdo do art. 41 da se¢ao VII da Resolugao n. 4/2010 das Diretrizes Curriculares

Nacionais Gerais para a Educacao Basica:

Art. 41. A Educagado Escolar Quilombola ¢ desenvolvida em unidades
educacionais inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia
propria em respeito a especificidade étnico-cultural de cada
comunidade e formagao especifica de seu quadro docente, observados
os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios
que orientam a Educag¢do Basica brasileira. Paragrafo unico. Na
estruturagdo ¢ no funcionamento das escolas quilombolas, bem como
nas demais, deve ser reconhecida e valorizada a diversidade cultural
(BRASIL, 2010a, art. 41).

De fato, a educacao formal quilombola requer uma pratica que valorize a
identidade cultural do estudante. Contudo, ainda existem professores que tém
dificuldades de ensinar a historia e cultura local em comunidade quilombola. Como
afirma o professor Oxumaré (2015) do Matdo, “por mais que exista a lei, mas ainda nao
resolveu todos os nossos problemas. Mas que foi bom, foi” (informacio verbal)!’. Sem
duvida, as novas legislagdes sdo importantes, representam avangos significativos. No
entanto, ndo podemos ver a educacdo étnico-racial apenas como obrigagdo e fazer algo
simbolico. O Relatorio do I Seminario Estadual de Politicas Pablicas para Comunidades

Quilombolas do Estado da Paraiba afirma que:

[...] os problemas também se caracterizam na area de educagdo, onde a
realidade escolar nas comunidades se apresenta com a auséncia de
escolas ou escolas precarias e ensino inadequado que ndo se pautam
na Lei 10.639/03. Os dados mostram a existéncia de 18 (dezoito)
escolas de ensino fundamental em territério quilombola, dessas 2
(duas) sdo escolas estaduais. Identificamos também a ausé€ncia de
merenda diferenciada, inexisténcia de formacdo continuada dos
professores/as, desconhecimento e ndo aplicacdo da Lei 10.639/03
(PARAIBA, 2011, p. 15).

Sendo assim, € necessario procurar inserir efetivamente a historia e cultura das
comunidades no curriculo escolar e buscar novos meios que possibilitem a valorizacdo
da historia e cultura local. Pois conforme Elio Flores (2014, p.100) “Os anos passam, as
décadas se sucedem ¢ o século XXI avanca, mas a cultura escolar ¢ o eurocentrismo

curricular permanecem sedimentados como se fossem situagdes naturais”.

19 Entrevista concedida pelo professor Oxumaré a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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Desta maneira, a inclusdo de estudos voltados para a historia e cultura afro-
brasileira ¢ relevante ndo apenas no curriculo da educa¢do quilombola, mas também nos
cursos de licenciatura e nas formacdes continuadas dos professores da educacao basica.
Muitos docentes em exercicio nao tiveram a oportunidade de participar de formacdes
adequadas para desenvolver estudos voltados para essa tematica.

Além disso, ¢ notoéria a escassez de recursos didaticos que, aliada a falta de
formagdo, ampliam as dificuldades da comunidade escolar em promover o ensino
intercultural. Consequentemente, a obrigatoriedade da implantagdo do ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos curriculos escolares ndo deveria ser
entendia apenas como uma imposi¢ao legislativa, mas de responsabilidade do Estado,
governos estaduais, municipais e da escola.

Entretanto, as legislagcdes representam uma acdo continuada que depende da
necessidade das diferengas étnico-raciais presentes no contexto escolar. Logo, a pratica
de trabalhos que valorizem as diversas identidades que compdem a sala de aula na
contemporaneidade se faz necessaria, pois a contextualizacdo da realidade do estudante
favorece a aprendizagem significativa. Nesse sentido, o contexto histérico-cultural
brasileiro ¢ determinante para que os professores de comunidades remanescentes de
quilombo trabalhem a diversidade étnico-cultural do nosso pais e principalmente a
historia e cultura local. Conforme os professores do Matdo, a escola trabalha o ensino de
histéria e cultura afro-brasileira na maioria das vezes apenas no més de novembro,

enfatizando o Dia Nacional da Consciéncia Negra, como narra a professora Iemanja:

Assim, a énfase maior que a gente da ¢ na Semana da Consciéncia
Negra. Agora que tem alguns contetudos de historia que ja trazem do
livro deles. Entdo, essa parte dos contetidos ja se faz e como aqui ¢ um
quilombo, o diretor nos forneceu uns livros ano passado para que a
gente pudesse pelo menos um contedo do bimestre encaixar a
historia e cultura afro...s6 que ndo temos recursos, ndo tem subsidios.
Assim, falta subsidios para que a gente trabalhe a fundo esse tema,
essa realidade deles. Porque dizer “vamos trabalhar a historia da
comunidade”, vamos. Mas como eu posso trabalhar a historia da
comunidade se eu ndo tenho um livro? (informagio verbal)®.

Destarte, a educacao quilombola na comunidade do Matao precisa ser repensada,
uma vez que o contexto social e historico dos estudantes necessita ser considerado,
porquanto a diversidade étnico-racial estd presente no “chdo da escola”. Esta realidade

se verifica em muitas escolas brasileiras, que apenas realizam eventos comemorativos,

20 Entrevista concedida pela professora Iemanja a pesquisadora em margo de 2015, em Matdo-PB.
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ou seja, ndo trabalham a esséncia da histéria e cultura da comunidade e ainda limitam o
tempo a ser discutido e valorizado. Cerqueira & Silva (2005) afirmam que o estudo
sobre a autoestima das criangas negras e seus desdobramentos ¢ relevante na perspectiva
do reconhecimento da escola como espago sociocultural e ndo pode ser visto pela escola
como algo a ser feito em uma aula ou duas. A instituicdo deve desenvolver praticas que
favorecam a valorizacao étnico-cultural em todo o periodo escolar.

Logo, a inovagdo de praticas educativas em prol da valorizagdo da histéria e
cultura quilombola no contexto escolar sdo importantes para superar as lacunas da
historiografia oficial brasileira. As dificuldades que ainda se observam na pratica
educativa remetem a necessidade indispensavel de que seja colocada em pratica de
forma adequada e coerente a Lei n. 10.639/2003, que estabelece a obrigatoriedade do
ensino de historia e cultura afro-brasileira ¢ africana na educagdo basica. Cabe aos
professores conhecerem as leis, mas também dinamizar suas praticas educativas, pensar
na reelaboracao do curriculo escolar de maneira que resgate a memoria dos quilombos a
partir de suas narrativas, como nos orienta o Documento-Base do Plano Estadual de

Educacao da Paraiba para o Periodo de 2015-2024:

A modalidade educagdo quilombola organiza o ensino ministrado nas
instituigdes educacionais, fundamentado na memoria coletiva das
linguas reminiscentes (que se conservam na memoria), nos Mmarcos
civilizatérios (conjunto de elementos materiais, intelectuais,
espirituais e artisticos caracteristicos de uma sociedade), nas praticas
culturais, nas tecnologias e nas formas de produ¢do do trabalho, dos
acervos e repertorios orais, nos festejos, nos usos, nas tradi¢cdes e
demais elementos que conformam o patrimonio cultural das
comunidades quilombolas do pais (PARAIBA, 2015, p. 127).

O reconhecimento das praticas culturais quilombolas no cotidiano escolar
favorecera a construcdo do conhecimento, ja que o conhecimento institucionalizado ¢é
necessario para a formagdo cidada. Porém, ¢ importante ponderar que as criangas de
comunidades quilombolas sdo detentoras de saberes, praticas culturais que podem
auxiliar a ampliagdo dos conhecimentos formais. Como defendem Paré, Oliveira &

Velloso (2015, p. 116):

Torna-se importante um novo olhar sobre a inser¢cdo do povo negro no
sistema  escolar, seja como receptor do conhecimento
institucionalizado, seja como produtor da construcdo desse
conhecimento. A histéria do negro, colocada a margem do processo
historico do pais, reduz a importancia do afrodescendente no processo
civilizatdrio brasileiro.
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Nesse diapasao, a escola tem um papel fundamental na releitura da histéria dos
remanescentes quilombolas, ja que a instituicdo tem a oportunidade de correlacionar os
sabres da comunidade sobre seu passado e cultura. De modo que essa reescrita ndo ¢
mais feita pela sociedade de forma geral, mas pelos proprios moradores dos povoados.
Portanto, a escola tem condigdes de trazer para as comunidades quilombolas
possibilidades de compreender sua historia e cultura a partir de sua leitura. Que
consequentemente ird contribuir na formagdo de estudantes empoderados. Como
defende Freire (2015). A educagdo do oprimido quando elaborada pelo oprimido ira
liberta o opressor e o oprimido. Entdo a escola na busca de ressignificar a identidade
quilombola precisa pensar seus conteudos escolares a partir dos saberes e experiéncias

de vidas dos quilombos.
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CAPITULO II: MEMORIAS DO MATAO-PB E O CURRICULO ESCOLAR

Este trabalho estd embasado nas vivéncias dos idosos da comunidade
remanescente quilombola do Matao-PB. Sao narrados os testemunhos com riquezas de
detalhes por quem realmente os vivenciou oportunizando assim a releitura dos costumes
e tradi¢des do povo quilombola.

Neste capitulo faco uma reflexdo sobre os saberes desses idosos, que podem
auxiliar os professores a desenvolver, juntamente com seus estudantes, a releitura da
identidade negra e a valorizagdo da histéria e cultura local. Acredito que as narrativas
orais dos idosos dao oportunidades aos quilombolas, que tanto foram excluidos e
dominados, de narrar suas historias em meio a sociedade dominante e contribuir com a
ressignificacdo da identidade quilombola, porquanto suas tradi¢des, crencas e historia
foram silenciadas. Mas, aqui, ¢ propiciada a abordagem das experiéncias dos sujeitos
autores de sua historia.

Entendo que as criangas do Matdo podem ressignificar suas identidades a partir
dos testemunhos narrados pelos idosos da comunidade, haja vista que eles terdo
oportunidade de conhecer suas raizes culturais a partir das narrativas do seu povo.
Considero importante inserir as historias de vida dos idosos do Matdo no curriculo, pois
as possiveis contribuigdes da cultura quilombola para a sala de aula podem também
auxiliar os professores a desenvolver estratégias pedagogicas que viabilizem o
empoderamento das criangas em seu contexto sociocultural.

Também faco neste capitulo uma discussdo sobre os depoimentos dos idosos e
como suas narrativas podem favorecer a releitura de algumas tradi¢cdes culturais da
comunidade no espago escolar. Ademais, discuto como o professor podera desenvolver
atividades pedagogicas que valorizem a histéria e cultura local a partir da voz dos
idosos, proporcionando uma reflexdo pertinente aos saberes quilombolas que existem
ndo na biblioteca da escola, mas nas memorias dos idosos. Aqui, também sera
evidenciado o curriculo como meio de reconhecer e valorizar o contexto historico e
cultural dos estudantes em sala de aula. Como afirma Gomes (2005), a diversidade no
curriculo escolar implica compreender o nosso caminho no processo de formacdo
humana, que se realiza em um contexto historico, cultural e politico.

Nesse sentido, a restruturacdo do curriculo escolar numa perspectiva de
valorizagdo étnico-racial € essencial para se inserir no ambito escolar a historia e cultura

do Matdo, uma vez que as tradi¢des culturais da comunidade precisam ser trabalhadas
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na escola para favorecer o processo de ensino e aprendizagem. Charlot (2000, p. 72)
argumenta que:

[...] qualquer relagdo com o saber comporta também uma dimensao de
identidade: aprender faz sentido por referéncia a historia do sujeito, as
suas expectativas, as suas referéncias, a sua concepcao de vida, as suas
relacdes com os outros, a imagem que tem de si e a que quer dar de si.

Viérias criangas e jovens nao conhecem a historia da sua comunidade. Isto
implica ndo reconhecer a imagem que se tem de si e aquela que deseja dar de si. Nesse
panorama, o que se aprende na escola estd diretamente ligado a a dimensdo de
identidade. E quando essa identidade ¢ estereotipada na maioria dos livros didaticos e
nos meios de comunicagao, o estudante nao tem prazer em aprender. Conforme defende
Charlot (2013), s6 aprende quem encontra alguma forma de prazer no fato de aprender,
ndo o prazer contrapondo o esforco.

Para o estudante de comunidade quilombola, ¢ importante mostrar que a historia
do seu povo nao foi constituida apenas de sofrimento e humilhagdes, pois a valorizagdao
da histdria e cultura local contribuird para uma aprendizagem prazerosa. Assim, torna-
se importante que os professores do Matdo desenvolvam em suas praticas a valorizagdo
das tradigcdes culturais da comunidade, as quais sdo tdo significativas, como, por
exemplo, o trabalho das mulheres parteiras que ajudavam as gravidas a “parir” os bebés.
Pelo fato de hoje isto ndo mais ser praticado na comunidade, muitos jovens
desconhecem e ndo valorizam os saberes destas mulheres. Senhoras que ajudaram

muitas criangas a nascer, como relata Oxum:

Ela pegava os meninus, cla era parteira. Ainda ela pegou, o que... uns
4 ou 5 mininu meu. Eu tive em casa mermu porque num dava tempo...
atrai de arrumar uma pessoa que tivesse O carro pra vim, pra vim
buscar num dava tempo. Tinha em casa mermu e ela fazia o parto
nomalmente. Aquela minha irmad que mora em frente ao colégio que ¢
merendeira (informagio verbal)?!.

A partir do depoimento de Oxum, podemos compreender que as parteiras eram
mulheres que auxiliavam as maes a ter os bebés. Para a cultura da comunidade em
periodos anteriores, era natural ter os filhos em casa com a ajuda de uma parteira,
mulher com amplos saberes sobre gestacdo e pos-parto. No entanto, hoje, os jovens ndo
valorizam esses saberes, pois essas mulheres s3o pouco lembradas na comunidade,

apenas por as maes que tiveram ajuda, mas o devido mérito nao ¢ atribuido aos saberes

21 Entrevista concedida pela Sra. Oxum a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo.
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dessas mulheres, que sabiam o momento certo de cortar o cordio umbilical, de
higienizar o ambiente, de cuidar do bebé e da mae. Estes saberes e experiéncias fazem
parte da historia de vida de muitas mulheres e criancas do Matao. Assim, defendo que
esses saberes precisam ser trabalhados na escola. E importante os professores
mostrarem as criangas o valor dessas mulheres para a historia do povo do Matao.

Elas merecem ser contempladas na releitura da historia do Matdo, visto que a
profissdo na area de saude ¢ valorizada socialmente porque salva vidas, ajuda a dar a
vida. Mas, e as parteiras do Matdo? Sera que as experiéncias e saberes das parteiras da
comunidade ndo sdo tao importantes quanto os de um médico que também tem seus
saberes e experiéncias? A partir de questionamentos como este, o professor podera
despertar a curiosidade da crianga para aprender e valorizar os saberes de seu povo. Para

Freire:

Como professor devo saber que sem a curiosidade que me move, que
me inquieta, que me insere na busca, ndo aprendo nem ensino. Exercer
a minha curiosidade de forma correta ¢ um direito que tenho como
gente e a que corresponde o dever de lutar por ele, o direito a
curiosidade. (FREIRE, 2014, p. 83)

Nesse sentido, o professor necessita despertar na crianga questionamentos que
beneficiem sua criticidade. Nao basta apenas fazer perguntas e querer a reprodugdo de
respostas prontas e acabadas, mas que a crianga passe a compreender a importancia da
curiosidade para sua formacdo cidadd e, principalmente, a curiosidade sobre as
memorias de sua comunidade. Pois assim, os estudantes terdo condi¢des de
compreender e valorizar suas tradigdes culturais e ndao continuardo a reproduzir o
discurso da sociedade dominadora que tem uma visao “Daltonica”. Que Cortesdo e
Stoer (1999) chamam de daltonismo cultural. J& que nessa visdo ¢ desconsiderado a
cultura das minorias. Os quilombolas.

De acordo com Charlot (2000), existem trés dimensdes da relagdo com o saber -
mobilizacdo, atividade e sentindo, as quais se interpenetram no processo de
escolarizagdo. Assim, o estudante precisa de motivagdo para querer aprender. Na
escolarizagdo quilombola, as criangas e jovens precisam de mobilizacdo para
desenvolver atividades que tenham significado. Isto pode ser feito através de sua
identidade cultural, que os fazem se sentir mobilizados, parte da historia. Como sugere
Freire (2005), a investigagdo tematica que se da na propriedade humana nao pode ser

reduzida a um ato mecanico, mas precisa ser um processo de busca, de conhecimento,
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capaz de desencadear significados e interpretacdes dos problemas a partir da tematica
investigada, de modo que o estudante possa encontrar sentido para o que esta

aprendendo e interprete as diferentes problematizagoes.

2.1 Memoria de idosos como meio de ressignificar a identidade quilombola no
ambito escolar

E certo que o idoso, quando expressa suas lembrangas, faz uma releitura do seu
passado. Os velhos tém a possibilidade de refletir sobre certas passagens, detalhes e,
dessa forma, reinventar a identidade. Entdo, a memoria dos idosos quilombolas
possibilita uma nova versao de sua historia, rica em detalhes que foram silenciados pela
sociedade colonizadora.

Bosi (1994) afirma que, na maioria das vezes, lembrar ndo € reviver, mas
refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado.
Pois a memoria trabalha, e a divida de reconstruir “tal como foi” o que esta no passado

se daria no inconsciente. Como pode ser observado na fala do idoso Ogum:

Tinha a Fazenda Riacho Verde... tinha tinha... a de Mané Borge, ele
tinha s6 uma fazenda s6, mai tinha muita terra, sabe? Chegava quase
até Itabaina... tinha Major Jodao Celém... Naquele tempo... esse povo
era major, era coroné... era tudo... E a gente trabalhou nas terras desse
povo tudim... e outra, a gente era OBRIGADO a trabalhar... Nesse
tempo, agricultura tava bem, chuvia... dava bem, os pai de famia
trabalhava com a familia toda, né? Em casa de ter dez, doze trabalhava
tudo junto, butava um rogado grande como si di... lucrava bem... aqui,
essas terras dava muito alguddo, s6 que era pior do que hoje, ERA
SUJEITO, sujeito a vender a eles... a vender a eles...avei eles
comprava pelo menor prego ¢ PAGAVA quando queria... todo final de
semana, o pai de famia ia 14, ele dava um pedacim de dinheiro e avei
passa o ano todo pa... pa... pagar. Por isso que esse povo ndo fizeram
futuro de nada da agricultura, mode isso (informagdo verbal)?2.

Nesse cendrio, podemos analisar que, embora Ogum mantenha a forma de
tratamento aos fazendeiros como “coroné” e “major”’, em seu testemunho, ele
demonstra a revolta pela explorag¢do do trabalho do seu povo. Quando ele diz “por isso
que esse povo nado fizeram futuro de nada da agricultura, mode isso”, faz uma releitura
da situagdo de opressdao a que seu povo era submetido pelos coronéis da regido. Nesse
caso, a lembranga torna-se uma releitura critica da maneira com que os quilombolas

eram reprimidos aos dominios dos coronéis.

22 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em junho de 2015, em Matdo-PB.
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Portanto, a memoria dos idosos quilombolas ndo pode ser legitimada apenas
com fins de reviver o passado, mas de dar a oportunidade aos negros quilombolas de
expressar suas angustias e, principalmente, questionar a maneira pela qual seu povo era
excluido e explorado como for¢a de trabalho, haja vista que o povo quilombola sofreu
prejuizos econdmicos, sociais e culturais com a perversa colonizagdo. Hall (2003)
considera importante a reescrita do periodo colonial a partir de uma leitura do “Pos-

colonial”:

[...] O termo “pos-colonial” ndo se restringe a descrever uma
determinada sociedade ou época. Ele rel€ a “colonizagdo” como parte
de um processo global essencialmente transnacional e transcultural - e
produz uma reescrita desconcentrada, diasporica ou global das
grandes narrativas imperiais do passado, centrada na na¢do (HALL,
2003, p. 109).

A memoria dos idosos ¢ fundamental para ressignificar a historia do povo do
Matio, uma vez que a historia do negro quilombola lhe foi negada pelos dominantes. E
visivel a banalizagdo da luta e da riqueza cultural africana herdada no quilombo. Nesta
senda, entendo que as memorias coletivas dos idosos serdo importantes para a
valorizacdo da histéria e cultura do povo do Matdo no espago escolar. Porque a
memoria coletiva possibilita a resisténcia cultura dos quilombolas. Como afirma
Halbwachs (2006, p. 69). “[...] memoria coletiva tira sua forca e sua duragdo por ter
como base um conjunto de pessoas, sdo os individuos que se lembram, enquanto
integrantes do grupo”.

De acordo com o testemunho da idosa lansa, o negro do Matao era considerado
diferente em meio aos demais habitantes da regido. Quanto ela ia fazer suas compras na
cidade, percebia como as pessoas ficavam olhando para ela, ¢ isto a incomodava. “Oia,
chegou a nega do Matio, vigi...” (informagdo verbal)?®. A partir desta fala, percebemos
como os remanescentes de quilombos do Matdo eram discriminados em meio a etnia
dominante, nomeadamente sendo referidos como “os nego do Matdao”. Eram vistos com
olhares de racismo e preconceito. Pelo fato de serem negros e morarem no quilombo,
ndo eram aceitaveis em meio a sociedade. Igualmente aos habitantes do Matdo, muitas
outras comunidades quilombolas lutam pelo reconhecimento e valorizagdo de sua

historia.

23 Entrevista concedida pela Sra. lansa a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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Portanto, a memoria coletiva e individual dos remanescentes de quilombo torna-
se um meio para as comunidades (re)construirem e apresentarem aos outros povos € aos
seus a significacdo historica e cultural. De acordo com Munanga & Gomes (2006), a
histéria da escravidao mostra que a luta e a organizacdo dos quilombos sdo marcadas
por atos de coragem, caracterizando o que se convencionou chamar de “resisténcia
negra”. Trata-se de uma resisténcia material e simbolica, mediante a qual eles ndo se
submeteram a um sistema imposto. Deste modo a memoria de cada idoso tem muito a
contribui com a valorizagao da histéria e cultura quilombola. Pois cada memoria ¢ ponto

de vista da memoria coletiva. Como ressalta Halbwachs:

Diriamos que cada memoria individual ¢ um ponto de vista sobre a
memoria coletiva, que este ponto de vista muda segundo o lugar
que ali ocupo e que esse mesmo lugar muda segundo as relagdes
que mantenho com outros ambientes (HALBWACHS, 2006, p.
69).

Nao obstante, a histdria oficial muitas vezes tenta transparecer que os negros ho
Brasil eram submissos a dominagdo da cultura dominante. Embora muitos quilombolas
tenham se revoltado com o sistema de opressdo, visualiza-se na historia oficial apenas
uma sintese que concebe esta memoria de resisténcia.

A memoria de resisténcia mais citada em pequenos textos na historiografia
brasileira ¢ a de Zumbi dos Palmares. Entretanto, muitos outros quilombolas nao
tiveram a oportunidade de expressar seus testemunhos, nos quais € visivel a resisténcia
a opressdao. Como pode ser analisado no depoimento do idoso Xangd, nos momentos de
humilhagdo e repressao, havia o medo e, a0 mesmo tempo, a revolta por ter de ser

reprimido em seu lugar por outros que se julgavam superiores, 0s coronéis:

Oi, moga, eu tava inspirando, fiquei com raiva e medo dele butar
aquela vara... eu vi muita vei ele butar nas venta dos nego, vi muita
vei. Pensando cumigo: “quando ele butar, eu pego e puxo”. Eu,
naquele tempo, nego novo, ligero. Naquele tempo, eu era manero. Mai
aquilo ali tinha gente arredor dele, os capanga dele pa gente num fazer
nada. Era bruto dimai: “DE QUEM E PALU? DE QUEM? DE QUEM
E PALU? ESSE ALGUDAO?”.“E de um rapai do Matio, homi
trabalhador”. “OTACILU E BRABO DO MATAO, PALU? E,
PALU? E O BRABO DE LA, E, PALU?” (informagio verbal)**.

24 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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Dessa maneira, explicitamos aqui a importancia de valorizar a memoria dos
remanescentes de quilombo, especialmente os idosos, pois a memoria dos idosos tem
muito a contribuir para a reelaboracio de suas historias ndo mais pelos dominantes, mas
pelo povo que as vivenciou e nao teve a oportunidade de expressar suas memorias.

Logo, as narrativas dos idosos dos quilombos contribuem diretamente com o sentimento
de identidade.

Se podemos dizer que, em todos os niveis, a memoria ¢ um fenomeno
construido social e individualmente, quando se trata da memoria
herdada, podemos também dizer que ha uma ligagdo fenomenologica
muito estreita entre a memoria e o sentimento de identidade. Aqui o
sentimento de identidade estd sendo tomado no seu sentido mais
superficial, mas que nos basta no momento, que ¢ o sentido da
imagem de si, para si e para os outros. Isto €, a imagem que uma
pessoa adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que
ela constroi e apresenta aos outros € a si propria, para acreditar na sua
propria representacdo, mas também para ser percebida da maneira
como quer ser percebida pelos outros (POLLAK, 1992, p. 05).

Assim, a memoria dos idosos quilombolas ¢ um meio de resisténcia identitaria e
de ressignificagdo cultural e histérica. Embora as historias dos quilombos tenham
decorrido de memorias, nas narrativas histéricas ha a inducdo de prevalecer as

memorias de uma unica cultura, ou seja, a dos colonizadores.

Embora na maioria das vezes esteja ligada a fendmenos de
dominagdo, a clivagem entre memoria oficial e dominante e memorias
subterraneas, assim como a significagdo do siléncio sobre o passado,
ndo remete forgosamente a oposicao entre Estado dominador e
sociedade civil. Encontramos com mais frequéncia esse problema nas
relacdes entre grupos minoritarios e sociedade englobante (POLLAK,
1989, p. 05).

Nesse sentido, para a etnia negra, foram negados o reconhecimento e a
valorizagao cultural de seu povo. Mesmo apo6s a abolicao da escraviddo, ainda prevalece
o prestigio da cultura colonizadora, além da imposicdo as novas geracdes de uma
histéria de valorizagdo eurocéntrica. No entanto, o quilombo do Matao representa uma
importante forma de resisténcia ao racismo e ao preconceito na sociedade

contemporanea.

Se antes a pessoa passou fome e hoje ta de barriga cheia, a pessoa
deve lembrar... que passou fome antigamente, entendeu? Num é...
quer dizer...se a gente for lembrar s6 do presente, a gente tem que
lembrar do passado tombém. A gente somo adulto, devemo lembrar
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do tempo de crianga... se fazia arte, se nao fazia... eu lembro dos meus
dez, doze ano... lembro de coisa ruim e de coisa boa tombém... avei
isquego, né? (informagio verbal)®.

Para Ogum, a memoria € importante, pois € a partir dela que os quilombolas t€ém
oportunidade de refletir sobre sua histéria. Quando o entrevistado diz: “Se antes a
pessoa passou fome e hoje ta de barriga cheia, a pessoa deve lembrar... que passou fome
antigamente”, sua fala remete a leitura do passado como necessario para a compreensao
do processo de formagao da comunidade. Isto porque as formas de luta e sobrevivéncia
dos remanescestes devem ser explicitadas em meio as geragdes que ndo tiveram
oportunidade de vivencia-las.

Ora, se hoje os remanescentes de quilombolas tém seus direitos garantidos
mediante a Constitui¢ao brasileira, deve-se ponderar todo o processo de conquistas, o
qual ndo foi facil. Ainda ha muito a avangar no que diz respeito a valorizagao da historia
e cultura quilombola. Logo, os professores necessitam refletir sobre sua pratica, uma
vez que a escola precisa buscar maior aproximacao com o contexto historico e cultural
do estudante. Como afirma Freire (2014), a escola tem o dever ndo apenas de respeitar
os saberes com os quais os educandos chegam ao espago escolar, mas, sobretudo,
discutir com os estudantes esses saberes com os conteudos.

Segundo Ogum, a vida na comunidade quilombola é melhor, mas nao se deve
esquecer do processo de formacao de sua comunidade. Nesse sentido, percebo que a
memoria nao ¢ considerada importante s6 no meio académico, mas também para os
idosos quilombolas. Desse modo, ratifico a importancia da memoria dos idosos para a
valorizagdo da histdria e cultura do Matdo e, principalmente, trabalhar essas memorias
no espago escolar como meio de evidenciar no cotidiano escolar a histdria e cultura
quilombola.

Como afirma Bresciani & Naxara (2004), ha muito tempo os historiadores,
literatos e cientistas sociais tém se dedicado a apreensdo da memoria facultativa
intelectual, memoria conhecimento, que submete a histéria documental importante para
suas narrativas. Logo, reconheco a relevancia da memoria como meio de evidenciar
acontecimentos, historias, culturas por quem realmente as vivenciou, dando voz aqueles
que, por um longo periodo, ndo tiveram a oportunidade de narrar seus feitos, suas

tristezas, angustias, vitdrias, ou seja, de contar sua historia de vida.

% Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.



58

2.1.1 Memoria de velhos quilombolas: testemunho historico na escola quilombola

Reconheco a importancia das narrativas dos idosos no processo de releitura da
historia e cultura local, pois foram eles que testemunharam o processo de construcdo da
identidade negra quilombola. Desta maneira, serd de extrema necessidade recorrer as
suas memorias para que se possa compreender as especificidades da construcao étnica —
a cultura do povo do Matdo. Nao ha pessoas mais apropriadas para serem depoentes
daquilo que vivenciaram.

Segundo Benjamin (1994), ha dois tipos de narrador: um que ¢ viajante,
narrando suas experiéncias externas, ¢ outro que habita na comunidade e conhece a
historia e cultura do seu povo. Ainda seguindo os tipos de narrador apresentados pelo
autor, considero-me proxima a sua ideia de narrador viajante, ja& que nao sou habitante
do quilombo, mas busco contribuir com a comunidade, narrando minhas experiéncias
vividas nas escolas aos professores da comunidade no intuito de auxilid-los em suas
préaticas educativas.

Em minhas experiéncias como docente na educac¢do basica, sempre busco
desenvolver atividades pedagogicas que valorizem a histéria e cultura afro-brasileira e
africana. Mesmo ndo atuando em uma escola de territério quilombola, procuro
desenvolver estudos com meus alunos, para que eles possam conhecer os saberes e
costumes das comunidades remanesces do territorio da Paraiba. Faco isto através das
pesquisas e trabalhos cientificos, como também através de aulas de campo que realizo
nas comunidades proximas aos municipios onde trabalho.

Acredito que, ao inserir no curriculo escolar os saberes e costumes de origem
africana, a escola estara colaborando para uma sociedade mais justa e igualitaria. Porque
se as criangas compreenderem a importancia da historia e cultura dos afrodescentes no
processo de formacgao da sociedade brasileira, poderdo de minimizar as atitudes racistas
e preconceituosas para com esta etnia nao s6 no espago escolar, mas também em meio a

sociedade.

Eu nasci e mim criei aqui nessa terra mermo...nasci em 1924... agora
mermo quanto anos eu tenho eu nao sei... avei um meninu di oto
meninu di... mai mim isqueco... eu ndo fico gravando porque nao sei...
esse meninu mermo € famia, aqui tudo ¢ famia minha. Eu mim lembro
assim... de quando eu era garoto, rapai... (informagio verbal)?.

%6 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
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Como pode ser analisado a partir da fala do idoso Xangd, ele tem muito a
contribuir para a constru¢do de versdes da historia da comunidade, tendo em vista que ¢
a pessoa mais velha deste grupo. Ele viveu toda a sua vida no quilombo e hoje tem
dificuldade de lembrar-se de testemunhos recentes, mas tem facilidade de recordar do
seu passado. Como afirma o idoso: “Eu mim lembro: assim...de quando eu era garoto,
rapai...”. Embora o Sr. Xang6 tenha dificuldades de se expressar, bem como de lembrar-
se de forma sequencial, entendemos que seus testemunhos ndo perdem o valor.

Como afirma Bosi (1994), a veracidade do narrador ndo ¢ preocupante, pois seus
erros € lapsos de memdria seriam menos graves do que as omissdes da historia oficial.
Ainda segundo Bosi (1994), o importante ¢ que os idosos escolham o que lembrar e ndo
o que ¢ imposto a lembranca, pontuando o que eles consideram de valor. Caso eu fosse
forcar os idosos a expressar apenas o que seria interessante para a pesquisa, estaria
reproduzindo o método historicamente utilizado da imposicao historiografica.

Nesse sentido, Delgado (2006) afirma que a memoria pode favorecer que a
sociedade encontre, por intermédio da propria historia, subsidios necessarios ao
processo de reconhecimento de identidades. Desse modo, a memoria dos idosos
quilombolas torna-se fundamental na criacdo de significados para a construcdo da
identidade dos habitantes do Matdo, pois ela oportuniza a criagao de versoes da historia
e da cultura quilombola no didlogo com as historias dos demais grupos culturais
brasileiros.

Assim, proponho, neste trabalho, a partir dos testemunhos dos idosos, construir
versoes da historia e cultura dessa comunidade numa perspectiva de valorizagdo negra.
E que, de fato, os costumes, tradicdes e suas raizes culturais sejam considerados em
meio as demais etnias brasileiras. De acordo com Poutignat & Streiftfenart (1998),
comunidade étnica ¢ a crenca em honra especifica. Trata-se da honra étnica pela qual os
estilos de vida particulares se encarregam de valores sobre os quais se fundamentam as
pressdes a dignidade daqueles que que os praticam. Nesse diapasdo, a comunidade do
Matdo se configura como comunidade étnica, uma vez que os costumes, praticas e
tradicoes culturais dos quilombolas sdo valorizados por seus habitantes, mas pela
sociedade abrangente foram desprezados e inferiorizados.

Pierre Nora (1993) comenta que a passagem da memoria para a historia obrigou
cada grupo a redefinir sua identidade pela revitalizacdo de sua propria historia,

reconhecendo essa revitalizagdo historica da memoria cultural brasileira. A memorias
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dos quilombolas teve perdas em sua transcri¢do, principalmente por nao ter sido escrita
por quem as viveu, mas por aqueles que os dominavam. Entdo, a transcricdo das
memorias para a historia escrita inferiorizou a historia e cultura quilombola em
detrimento da soberania eurocéntrica, a sociedade abrangente.

De acordo com Pollak (1989), a histéria oral evidencia a importancia da
memoria subterranea que, como parte integrante das culturas minoritarias e dominadas,
opOe-se a memoria oficial, no caso, a memoria nacional. Assim, a memoria dos
quilombolas ¢ uma forma de resisténcia de sua historia, porquanto essa memoria
testemunhou a luta de um povo nao apenas pelo territorio, mas, principalmente, pela

resisténcia identitaria.

Essa memoria “proibida” é, portanto, “clandestina”, ocupa toda a cena
cultural, o setor editorial, os meios de comunica¢do, 0 cinema ¢ a
pintura, comprovando, caso seja necessario, o fosso que separa de fato
a sociedade civil e a ideologia oficial de um partido e de um Estado
que pretende a dominagdo hegemdnica. Uma vez rompido o tabu, uma
vez que as memorias subterrdneas conseguem invadir o espago
publico, reivindicagdes multiplas e dificilmente previsiveis se acoplam
a essa disputa da memoria, no caso, as reivindicagdes das diferentes
nacionalidades (POLLAK, 1989, p. 03).

Sendo assim, a memoria do povo quilombola ndo representa apenas testemunhos
de vida, mas um meio de reconstruir sua historia a partir do seu ponto de vista, pois as
narrativas dos idosos possibilitam uma releitura da luta pela ressignificagdo da
identidade quilombola. Portanto, esta memoria precisa ser evidenciada na escola, com
praticas educativas que resgatem essa memoria subterranea discutida por Pollak (1989).
O professor precisa aproximar-se da historia de vida dos seus estudantes para que,
assim, possa compreender sua formagao identitaria para contribuir com a valorizagao
cultural dos quilombolas.

Conta Xang6: “Trabaiei na terra de seu Mané Borge. Era um homi muito
instressado, qualquer coisa... ele s6 falava gritando, era muito ruim. Mai quem
respondia ele, ele mandava dd4 uma pisa. Mai avei eu dizia coisa ((risos)) tombém”
(informagdo verbal)?’. Nessa memoéria de Xangd, é possivel perceber que os
quilombolas ndo aguentavam todas as opressdes do “coroné” em siléncio. Como

testemunhou Xangd, também havia enfrentamento, pois nem todo quilombola

aguentava “calado” as ameagas e as humilhagdes. Isto é corroborado por Ogum:

27 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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E a gente ndo morava nas terras deles, mai era SUJEITO. Uma
ocasido, cheguei em casa... num sabo de noite... ai vem chegando em
casa tava pai se recramando: “amanhad ninguém compra um quilo de
carne”. Eu dichi “pruqué?”. Ele dichi: “pruque num tem dinheiro”. Eu
dichi: “e esse alguddao?”. Num pode vendé, num... tinha um zomi ali
que era puxa-saco do major Celém... Deus bote em bom lugar se
merecer... sei que era muito ruim... ai, pai dichi: “se cumpade Z¢ ver e
pegar a pessoa com o alguddo”. Eu dichi “apoi pronto, vou vender”...
Al, tinha um homi que comprava algoddo daquela casa ali pa frente
um pouco... Ai fui 14, mai meu irmao... mai vendi doi saco...tumemu
meia garrafa de cachaca ((risos))... quando cheguemo em casa,
insaquemu os doi saco e pai recramando. Pruque nao ia da certo, mai
insaquemu e saimo de casa negocio de quase dez hora da noite.S6 que
levei um saco, cheguei 14 deu senteta quilo... tomei ota bicada de cana
((risos)), voltei e levei outro de 142 quilo os doi saco. S6 sei quando
ele pagou butei o dinheiro no bolso. Quando cheguei em casa, dichi:
“0 aqui, pai, o dinheiro, pronto”. Pai dichi: “mai se Z¢ suber, vai dizer
ao major... so sei quem ver vai dizer ao major... Apoi pode dizer, isso
né da gente? (informagdo verbal)?®.

Dentre as situagdes narradas por Ogum, € notorio que a historia do negro nao era
apenas de submissdo, como evidenciam as versdes da historia tradicional em nosso pais,
mas também de resisténcia e coragem para enfrentar a opressdo dos coronéis. Nesta
memoria, Ogum lembra como era complicada a convivéncia com os coronéis, uma vez
que o reconhecimento financeiro de sua for¢a de trabalho e de sua producdo agricola
nao era justo, porquanto os valores pagos eram bastantes inferiores.

Além disso, os quilombolas do Matao eram obrigados a vender o algodao apenas
ao “coroné”, ja que ele proibia a comercializacdo da producao do algodao a outros
compradores, que pagavam precos melhores e na data desejada pelos quilombolas.

Como afirma Xango:

Quando eu ia la falar cum ele, eu ja ia privinido pruque, quando a
gente ia fazer a conta...tinha os caba 14, eu via ele dar em muita gente,
pruque se recramasse de qualquer coisa, avi Maria! O algudao era trei
tipo: primeira, mediana e segundo. Quando o algudio era primeira, ele
dava mediana, quando era mediana ele dava segunda. ERA! E af onde
ia simbora o dinhero do povo (informag¢io verbal)®.

Esta memoria de Xangd evidencia como o “coroné¢” explorava a forca de
trabalho dos quilombolas e utilizava diferentes formas de coesao nas relagdes de trocas

comerciais. Quando o algodao era de boa qualidade, era considerado de segunda e

28 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
29 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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quando era de segunda, era comprado como sendo de terceira qualidade. Desta maneira,
o valor real do prego do algoddo ndo era pago. E ndo era admitido de forma alguma

reclamagdo do valor, pois o “coroné¢” ameaca com agressoes fisicas e verbais, como

narra Xango:

O alguddo era sujeito a ele. Tinha qui vender a ele. Mai depoi as
coisas foi miorando. Consegui comprar meu cutivador, meus boi, as
coisas foi miorando. A gente trabaiava nas terra dele e tinha que pagar
o foro, ai ele butava o prego 14 em cima, que num valia aquele prego.
Mai, gragas a Deus, eu butava um rogcado mei grande, eu trabaiava
com quato, cinco quatro de rogado...pequeno num dava ndo, cinquenta
braca num dava nada ndo, s6 dava pa pagar o foro mermu (informagao
verbal)*°.

Neste testemunho de Xango, sdo notaveis as estratégias utilizadas pelo “coroné”
para impor a submissao dos quilombolas as suas vontades. A utiliza¢do da cobranca do
“foro”, que era uma condicao de aluguel dos terrenos aos quilombolas, era um meio de
forca-los a ter divida. Ademais, obrigava o quilombola a vender sua producdo de
algoddo em seu estabelecimento para ndo perder a oportunidade de alugar o terreno no
proximo ano. Assim, muitos dos quilombolas do Matdo, por ndo terem terras para
trabalhar, submetiam-se as opressdes do “Coroné”.

Xang6 afirma: “E tinha a ferra tombém, ai tinha trabaia na Usina Tanqui pa ele
arrumar o dinhero. Ele todo avexado: - Vai pa usina, caboco? - VO sim, sinhd. L4 os
caba trabaiava muito, tinha deles que tinha que trabaia trei sumana, quato sumana, cinco
sumana, sem vim in casa” (informagdo verbal)’!. Ele se refere aos trabalhos na usina do
“coroné” aos quais alguns quilombolas se submetiam. O trabalho nessa usina “Tanqui”
era muito arduo e os moradores do Matdo ficavam dias sem poder ver seus familiares,
devido a distancia e também para economizar o dinheiro das passagens do transporte.

O convite para trabalhar nessa usina decorria da necessidade dos habitantes do
Matdo de fazerem empréstimos para manter a alimentagdo bdasica das familias,
principalmente em periodos de estiagem, ja que a producdo do algoddo era insuficiente
para a sustentacdo alimenticia das familias. Destarte, os quilombolas do Matao eram
obrigados a trabalhar para o “coroné” e aceitar as péssimas condi¢des de trabalho.

Nessas memorias, pode-se compreender que a necessidade de sobrevivéncia do
povo do Matdo os obrigava a aceitar as condi¢des impostas pelo “coroné¢”. Como diz

Xang0, “Era quinem uma cadeia, era um negdcio muito rim. Avei tinha carro, avei num

30 Idem.
31 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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tinha. Ai, noi tinha que ir a pé, ou pagar a passage pu carro ir levar. Era rim! Era de
Juarez pra cima, era a Usina Tanqui. E outra era c4 embaixo, em Piraud” (informagao
verbal)*?. Logo, ¢ evidente que o trabalho na usina ndo era espontineo, pois os
trabalhadores nao gostavam de ficar semanas sem ver seus familiares.

Xangd também comentou que o local de alojamento na usina era em um galpao
sem nenhuma condi¢cdo de higiene. Para dormir, cada funcionério levava sua rede, e
tinha que se acomodar nas péssimas instalacdes da usina. Nesse sentido, o “coroné” ndo
tinha zelo com as condi¢des humanas dos trabalhadores quilombolas. Em sua visdo

dominante, qualquer lugar estava bom para o “caboco” ficar.

Trabalha 14 oito dia, quize, vinte sem ver a famia... Pra cumer? Eles
dava o que, mai era a gente mermu. A gente comprava, sabe como ¢?
Fazia uma feirinha, a moga escute mermu. A gente ia, ele fazia a feira
pa deixar em casa pa famia e 14 a gente fazia ota pa gente. E 14 tinha
barracdo, comprava a ele mermu. Comprava la e 14 mermu pagava
trabaiando na usina. Agora era quinem uma cadeia, era um negocio
muito rim (informagdo verbal®?).

Nesta memoria, também ¢ possivel compreender que, embora o periodo da
escravidao tenha terminado, o “coroné” tratava os trabalhadores da usina de maneira
exploratoria. Como enfatiza Xang0, “Era quinem quase uma escravidao” (informacao
verbal®*), pois as condi¢des de trabalho impostas aos funciondrios lhes deixavam reféns
dos coronéis. Até a compra dos alimentos tinha de ser feita no armazém do “coroné” por
valores impostos por ele.

A partir dessas memorias de Xangd, podem ser compreendidas as dificuldades
de sobrevivéncia dos habitantes do quilombo do Matdo. A dependéncia econdmica aos
coronéis os obrigaram a se submeter a trabalhos e condi¢cdes desumanas. Essas
narrativas evidenciam as formas de crueldade e dominag¢do que os coronéis impuseram
aos habitantes do Matdo.

Através das memorias podemos perceber que a relacdo de trabalho entre os
coronéis e os quilombolas se configuram como uma estratificagdo étnica, pois o
“coron¢” tinha a posse de terras e os quilombolas eram obrigados a lhe servir. Muitas
vezes, eram obrigados a negar suas identidades culturais, como, por exemplo, a religido
de matriz africana. Como afirma Oxum: “aqui tinha festa, o coroné fazia pa mode a

gente ir. Da padroeira, num sabe? A santa dele, ele mandava noi ir para rezar e tombém

32 [dem.
33 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
34 Idem.
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cumer” (informagdo verbal)®>. Assim, a maioria dos habitantes do Matdo foram
obrigados pelos “coroné” a seguir uma religido a qual eles ndo a pertenciam.

Mas, ainda segundo Poutignat & Streiff (1998, p. 213), “Os grupos étnicos sao
inter-relacionados num sistema estratificado, isto exige a presenca de processos
especiais que mantenham o controle diferencial dos recursos”. E assim, os quilombolas
do Matdo resistiram a esse processo de estratificagdo de sua identidade. Mesmo com a
imposi¢do religiosa dos coronéis, na comunidade existe a crenga religiosa de matriz

africana através das rezadeiras.

2.1.2. Memoria e identidade quilombola

Considerando os depoimentos dos idosos, fica confirmado que esse processo
histérico de formagdo da identidade quilombola foi construido a partir da diferenca.
Como afirmam Poutignat & Streifffenart (1998, p. 40), “a identidade étnica (crenga na
vida em comum étnica) constroi-se a partir da diferenca. A atracdo entre aqueles que se
sentem como de uma mesma espécie € indissociavel da repulsa diante daqueles que sao
percebidos como estrangeiros”.

Nesse sentido, em meio aos conflitos com 0s coronéis € a resisténcia as suas
ordens e humilha¢des, os quilombolas foram construindo sua identidade cultural. Como
afirma Luvizotto (2009, p. 32), “A etnicidade ¢ uma entidade relacional, pois esta
sempre em constru¢ao, de um modo predominantemente contrastivo, o que significa que
¢ construida no contexto de relacdes e conflitos intergrupais”. Assim, a etnicidade do
povo do Matdo se constroi a partir de suas lutas de resisténcia frente aos coronéis,
porquanto o ‘“coroné¢” pertence ao grupo ¢€tnico de forga dominante, enquanto os
quilombolas se inscrevem no grupo de resisténcia identitéria.

Munanga (1996) comenta que os quilombolas tém uma historia de conflitos pelo
poder de cisdo dos grupos de migracdes em busca de novos territorios ¢ de alianca
politica entre grupos alheios. Nesse diapasdo, ¢ fundamental entender que o processo de
formacao da identidade quilombola que se da pela luta da manuteng@o ou reconquista de

um territorio material e simbolico.

Desta maneira; a concepcao de etnicidade esta além da definicdo de
culturas especificas e, portanto, ¢ composta de mecanismos de
diferenciacdo e identificagdo que sdo acionados conforme os

3 Entrevista concedida pela Sra. Oxum a pesquisadora em 2015.
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interesses dos individuos em questdo, assim como o momento
historico no qual estao inseridos (LUVIZOTTO, 2009, p. 29-30).

Logo, as relagdes de poder sobre o territério quilombola implica uma reinvengao
identitaria das comunidades remanescentes, uma vez que lutar pelo territdrio representa
a negacdo da identidade marginal que lhes foi denominada pela sociedade dominante.
Portanto, ¢ possivel compreender que as memorias dos idosos sdo importantes para o
contexto atual por trazerem a baila como o heroi, a for¢a ¢ a coragem sdo vistos em
meio a etnia negra. E através dessas narrativas que os jovens quilombolas, assim como a
sociedade brasileira, poderdo fazer uma nova leitura da identidade cultural negra e,
desse modo, desmitificar a ideia de que o negro ¢ inferior as outras etnias.

Para Bejamin (1994), contar historias sempre foi a arte de contar de novo. Ela se
perde quando as histdérias ndo sdo mais conservadas. Ela se perde porque ninguém mais
fia ou tece enquanto ouve a histéria. Portanto, os testemunhos dos idosos quilombolas
serdo significativos se existir o ouvinte, bem como a divulgagdo de suas narrativas. Pois
ndo sdo apenas os grupos étnicos dominantes que tém a necessidade de recuperar seu

passado, mas todos os povos. Conforme lembra Nora (1993, p. 17):

O imperativo da historia ultrapassou muito, assim, o circulo dos
historiadores profissionais. Nao somente os antigos marginalizados da
historia oficial que sdo obcecados pela necessidade de recuperar seu
passado enterrado. Todos os corpos constituidos, intelectuais ou nao,
sdbios ou ndo, apesar das etnias e das minorias sociais, sentem
necessidades de ir em busca de sua propria constituicdo, de encontrar
suas origens. Nao ha mais nenhuma familia na qual pelo menos um
membro ndo se tenha recentemente lancado a reconstituicdo mais
completa possivel das existéncias furtivas de onde a sua emergiu.

Nesse caso, evidenciar a memoria dos idosos quilombolas em meio aos jovens
torna-se valido para ressignificar a identidade quilombola. Hall (2014) comenta que a
identidade ¢ algo formando ao longo do tempo e que sempre permanece em construgao.
Ao reconhecer a identidade quilombo em processo de construg¢do, faz-se necessario
buscar nas narrativas dos idosos a historia e a cultura que foram enterradas pela
memoria dominante em nosso pais.

E importante lembrar que as experiéncias e raizes culturais das comunidades
quilombolas no Brasil foram silenciadas na histéria institucional do Brasil com fins de
controle. Contudo, as comunidades remanescentes de quilombos encontram nas

narrativas orais dos sujeitos pertencentes a elas possibilidades de fazer uma releitura de
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suas identidades, sendo a memoria de grande importancia para a reescrita de sua

historia.

A arte de narrar estd definhando porque a sabedoria - o lado épico da
verdade - esta em extingdo. Porém, esse processo vem de longe. Nada
seria mais tolo que ver nele um “sintoma de decadéncia” ou uma
caracteristica “moderna”. Na realidade, esse processo, que expulsa
gradualmente a narrativa da esfera do discurso vivo e ao mesmo
tempo da uma nova beleza ao que esta desaparecendo, tem se
desenvolvido concomitantemente com toda uma evolucao secular das
forgas produtivas (BENJAMIN, 1994, p. 200-201).

Ao perceber que a arte de narrar esta vinculada as experiéncias de vida dos
idosos do Matdo, considero importante a ideia de Benjamin (1994) de que o ato de
narrar atua no processo de formacao histérica da sociedade e, principalmente, ha de se
considerar as novas finalidades da arte de narrar. O prazer que os idosos quilombolas
demonstram ao narrar suas lembrangas me fez compreender a importancia dos saberes e
vivéncias para a formacao de sua identidade cultural.

Os velhos narram suas lembrancas com detalhes de expressdes nas quais ficaram
evidentes as formas de resisténcia a opressao cultural imposta pelo dominio econémico
e cultural da sociedade abrangente, dando origem a um grupo étnico quilombola. Como
explicam Poutignat & Streiff (1998, p. 196): “Os grupos étnicos ndo sdo simples ou
necessariamente baseado na ocupacdo de territorios exclusivos; e os diferentes modos
pelos quais eles conservam, ndo s6 por meio de um recrutamento definitivo, mas por
uma expressao e validagdo continuas, precisam ser analisados”. Desta feita, o povo do
Matdo ndo é um grupo étnico apenas porque ocupa um territdrio, mas porque precisou

lutar de varias formas pela manutencdo de sua etnia em meio a sociedade dominante.

2.1.3 Memorias do medo: Ressentimentos quilombolas

Os professores de comunidades quilombolas podem ser levados a compreender
que, para muitos 1idosos e até mesmo criangas remanescentes de quilombolas, ndo ¢ facil
falar de suas histérias de vida. O sofrimento integra suas lembrancas, pois o0s
quilombolas precisaram lutar para viver livres e tiveram em sua trajetéria momentos de
aflicdo, humilhacdo e medo. Isto ficou gravado em muitas memdrias. Como relata

Ogum:
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Oto dia um foi tirar a conta...vivia um pistolero 14, na fazenda. So sei
que ele pegou o dinheiro, ele disse que butou um saco ¢ andou daquela
casa ali. Esse dinheiro desapareceu, um povo cacando paquioto,
cacando pa la e sumiu esse dinheiro e ninguém via ninguém pegou...
ainda hoje, ninguém sabe como esse dinheiro sumiu. Esse pistolero...
mai esse pistolero num passou muito tempo ndo, o Exército vei e
levou preso... o povo tinha MEDO de denunciar, sabe pruqué? Aqui,
quando acontecia qualquer coisa errada nessa regido, o povo ndo ia
procurar a justica ndo.... A JUSTICA era ELES MERMU... dissia
mermu assim: -Vou dé parte a Mané Jodo ou a Major... a justica era
esses zomi. Ai pronto, eles fazia o que queria... era o dono de tudo....
era esses zomi (informagdo verbal ).

Ogum narra que os habitantes do quilombo passaram por situacdes de medo,
constrangimento moral e fisico. Quando ¢ relatado que os moradores da comunidade
tinham medo de denunciar, ele expde como a comunidade era submetida as vontades
dos coronéis da regido. Para sobreviver em meio a essas situacdoes de opressdo, oS

habitantes do Matao silenciavam diante das injusticas, como testemunha Oxala:

Entdo, naquele tempo, eu me lembro muito bem. Era um tempo muito
ruim, era quinem um tempo de escrevidao. Era um pessuar quase
escravizado. Na terra mermu nesse coroné desse Mané Borge. E num
¢ que tinha gente que até apanhava do coroné? Ele mandava dar. Até
mandava matar. Pruque era ums homi de puder, tinha terra, muito
dinhero. Tinha até pistolero acampado 14, entendeu? (informacgao
verbal)*’.

Nesta memoria narrada por Oxala, € possivel visualizar como o “coroné” tratava
os quilombolas. Embora nido fosse mais periodo de escravidao, como afirma Oxala,
ainda os coronéis humilhavam e até agrediam fisicamente os quilombolas. Tais atitudes
sao “justificadas” por Oxald, porque o “coroné” tinha poder. “Pruque era ums homi de
puder, tinha terra, muito dinhero. Tinha até pistolero acampado [...]”. Dessa maneira, ¢
possivel compreender o medo que os quilombolas tinham dos coronéis, pois
convivéncia com eles era permeada por ameagas e humilhagdes.

Vé-se que a historia de vida dos remanescentes quilombolas se reflete nas
futuras geragdes, estando o medo presente no comportamento de muitas criangas. Foi
possivel perceber nas observagdes desta pesquisa que os jovens da comunidade ainda
temem as atitudes dos seus vizinhos, os coronéis. Diante disto, a escola, que exerce um

papel social relevante para a comunidade, precisa conhecer essas testemunhas, pois, a

36 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
37 Entrevista concedida pelo Sr. Oxal4 a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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partir delas, o educador podera refletir com os estudantes como os seus antepassados
foram corajosos ao enfrentar seus proprios medos para resistir a opressao dos coronéis.
De acordo com Charlot (2013), a educacdo ¢ o movimento pelo qual uma
geragdo recebe as criagdes culturais das geracdes antecedentes e as transmite, amplia as
seguintes, construindo, desse modo, o processo de criagdo da espécie humana. Diante
desse contexto, se a escola incidir sobre o resgate das memorias das geragcdes passadas
da comunidade, colaborara para a sobrevivéncia da historia e cultura quilombola que foi

negada as geragdes de remanescentes de quilombo.

Assim em algumas conversas sucessivas, a questdo dos elos entre
memorias e esse sentimento negativo e mal resolvido, motivado da
inércia, mas também desencadeado de atitudes afirmativas foi se
desdobrando em multiplas diregcdes entre afetos e o politico, entre os
sujeitos individuais, sua afetividade e as praticas sociais; a construgao
de identidades pessoais, de grupos densamente alimentadas, cultivadas
e acalentadas por cargas afetivas (BRESCIANI; NAXARA, 2004, p.
10).

Entdo, o processo de formagao identitaria dos quilombolas ¢ marcado por uma
memoria de ressentimentos. Por mais que predomine o sentimento negativo na
construcdo da identidade dos remanescentes de quilombolas, também afloram no intimo
do sujeito atitudes afirmativas, como discute Bresciani & Naxara (2004), pois a
construcdo da identidade quilombola esta nutrida de magoas, rancores de ressentimentos
vivenciados em sua trajetoria historica. Assim, o professor deve considerar que o
contexto historico e cultural de seu aluno ¢ marcado por situagdes de medo, angustia e,

essencialmente, de resisténcia a essas circunstancias negativas. Conforme narra Ogum:

Avi Maria...o patrdo quando viu que fatou... isso foi uma briga feia e
tem uma coisa... ele disse: - oi meu padim, se vocé mandar atirar em
mim, eu atiro em vocé tombém, viu?... ((alguns segundos em
siléncio)). Foi, ele enfrentou ele. E teve outro tombém que enfrentou...
agora tem uma coisa, o caba que faz isso tinha que ta privinido
tombém porque quando dizia alguma coisa com ele ja tinha quato ou
cinco de oi, mai eles enfrentaram ele. E teve outro que morava perto
da benta hora, perto de Mogeiro, Jodo Pere tinha cinco fio... s sei que
butou o algoddo tudim pra fora, num vendeu um quilo ao coroné
(informagdo verbal)*®.

38 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
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O depoimento de Ogum evidencia que os quilombolas do Matdo ndo eram
submissos a todos os desmandos dos coronéis. Muitas vezes, no convivio com eles, 0s
quilombolas nao admitiam as ordens absurdas, as humilhagdes, bem como a dominagao
de seus bens materiais, como narra Ogum. Neste depoimento, também fica claro como
os habitantes do Matdo precisavam ter coragem para o enfretamento aos coronéis na
luta pelos seus direitos. Mesmo que neste periodo os coronéis tivessem maiores

vantagens diante das leis, os quilombolas ndo desistiram de lutar por seus ideais.

Naquele tempo, as coisas era muito rim. Era qui nem quase uma
escravidao, trabalha qui nem escravo, tinha que tumar dinheiro a juro.
Dinheiro a juro, aquele dinheiro quando era no tempo lucrava algudao
que dava primeira, ele dava mediana... ele fazia o que quiria, era!
Pagava o quanto ele queria e tinha o disconto ,pagava fretu pa levar o
alguddo, sabe? Eu trabaiei na Usina Tanqui...avi Maria! Todo mundo
ia trabalhar 14, passava oito dia, quinze dia sem vim in casa, durmia pu
14 mermu. Ele mandava buscar no caminhio (informagio verbal®®).

Xangd evidencia que “Era qui nem quase uma escraviddo, trabalha qui nem
escravo tinha que tumar dinheiro a juro”. Esses empréstimos que os coronéis faziam aos
moradores do Matdo tinham como consequéncia a exploragao de sua forga de trabalho.
O juro poderia ser pago através de trabalho ou da produgdo do algoddo, mas o valor que
era pago sempre era inferior a divida. Assim, muitos trabalhadores ficavam presos aos
servigos do “coroné” através dos empréstimos coms juros altissimos, que com

frequéncia eles nao tinham condi¢des de pagar e ficavam “presos” ao “coroné”.

Ele fazia: - RUM, RUM, RUM... ele tinha esse negocio: - RUM,
RUM, RUM, OTACILU, RUM DISSE QUE OTACILU E BRABO,
PALU, E? E, PALU? Eu vigi Nossa Sinhora. O que eu vou fazer?
correr eu num vou correr ante dele fazer minha conta. Ai o Palu dissi:
- O seu Mané, o sinho tenha caima que o rapaz é um meninu bom,
pessoa boa, um homi trabaiador.- UM HOME TRABAIADOR,
PALU? ELE E TRABAINHADOR, PALU? E, PALU? Aquilo ele
peguntava trei quato vei. Palu era feitor dele, mai sabia quem eu era.
Ele dizia: - Seu Mané, tenha caima! Otacilu é um nego bom,
trabaiador. - MAI DISSE QUE ELE BRABO, E BRABO, E BRABO.
E BRABO, PALU? O POVO DISSERO QUI ELE E BRABO, PALU
((risos)). Oi, perante a Deus do céu... qui minha carne ficou tremendo.
BRABO, E BRABO, E BRABO. E BRABO, PALU? O POVO
DISSERO QUI ELE E BRABO, PALU ((risos)) (informagdo
verbal )%,

39 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
40 Idem.
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Nesse depoimento, Xangd revela como o “coroné” tinha receio dos homens do
Matdo que ndo aceitavam a sua exploragdo. Na memoria narrada por Xango, vé-se que o
“coron¢” alterava a voz para impor sua autoridade e demostrar que nao tinha medo do
quilombola. “RUM, RUM, RUM... ele tinha esse negocio: - RUM, RUM, RUM,
OTACILU, RUM DISSE QUE OTACILU E BRABO, PALU, E? E, PALU?”. Nessa
memoria, fica evidente que a inten¢ao do coronel era oprimir ¢ explorar a mao de obra
dos habitantes do quilombo. E quando ficava sabendo que determinadas pessoas ndo
aceitavam suas determinagdes de maneira pacifica, procurava logo oprimir, para
desarticular a mobiliza¢ao com os demais. Entdao, quando o “coroné” percebia que tinha
alguém “BRABO”, ou seja, que nao aceitava facilmente a opressao, ele tinha de dar um
jeito para o “caboco se calar”, para ndo ter problemas em sua dominagao.

Diante deste contexto, os moradores do Matdo, através de luta, coragem e
resisténcia, conquistaram o respeito € o reconhecimento de sua comunidade. Agora,
esses fatos precisam ser comtemplados por aqueles que ndo tiveram a chance de
vivencia-los, oportunidade que as criancas e os jovens do Matdo podem ter a partir da
escola, que exerce o importante papel de transparecer a real historia de conquista e luta
dos quilombolas do Matao.

A reflexdo em torno dos saberes desses 1idosos pode auxiliar os professores a
desenvolver em parceria com os estudantes a releitura da identidade negra no Brasil e
valorizar a historia e cultura local, haja vista que o estudante busca sentido no que esta
estudando. Entdo, quando o professor correlaciona o “Eu” a partir da histéria da
comunidade, estard favorecendo a ressignificacdo identitdria dos educandos, pois dara

sentido a sua vida.

Aprender para viver com os outros homens com quem o mundo ¢é
compartilhado. Aprender para apropriar-se do mundo, de uma parte
desse mundo, e para participar da construg¢do de um mundo pré-
existente. Aprender em uma histéoria que €, ao mesmo tempo,
profundamente minha, no que tem de Gnica, mas que me escapa por
toda a parte. Nascer, aprender, ¢ entrar em um conjunto de relagdes e
processos que constituem um sistema de sentido, onde se diz quem eu
sou, quem ¢ o mundo, quem sdo os outros (CHARLOT, 2000, p. 53).

Corroboro a ideia de Charlot (2000), pois acredito que os estudantes terdo uma
melhor compreensao do que ¢ o mundo, quem eles sao e quem sdo os outros. Quando o
estudante consegue entender o processo de construgao da historia e cultura de seu povo,

bem como as relagdes de construcdo identitdria de seu povo, torna-se plausivel
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desenvolver atividades pedagdgicas que proporcionem aos alunos quilombolas a

valorizacgdo de sua identidade em meio a sociedade abrangente.

2.2 O curriculo escolar e a valorizacao da identidade quilombola

E importante ratificar que o projeto politico-pedagdgico da escola em territorios
quilombolas € necessario para a escola ter autonomia. De acordo as orientagdes das
DCN (BRASIL, 2013) as observagdes do curriculo local sao definidas pelos sistemas de
ensino e seus 0rgaos normativos, ou seja, a escola tem autonomia de inserir no curriculo
questdes locais. Ainda segundo este documento, € preciso integrar no projeto politico-
pedagodgico as demandas socioculturais educacionais de comunidades quilombolas.

Segundo Paraiso (2010), registrar um curriculo pela diferenca permite que
possamos acompanhar como se constituem os movimentos de criacdo curricular,
possibilitando abrir espagos na escola para os saberes produzidos nos lugares. Também
corroboro a fala do autor, porquanto € possivel os professores inserirem a historia do
Matdo a partir das narrativas orais dos idosos da comunidade. Acredito nisso, pois 0s
testemunhos de sua historia e cultura condizem com a real experiéncia dos sujeitos que
vivem no quilombo.

Dessa forma, o estudo da memoria dos idosos no espago escolar fortalecera a
ideia de que a histdria e cultura quilombola ndo sdo inferiores a cultura abrangente.
Destarte, ¢ importante que os professores realizem uma agdo de aproximagdo com a
comunidade quilombola, pois, segundo o gestor da escola, todos os professores em

exercicio na escola do Matio ndo sdo do quilombo.

Porque eu tenho trés anos que estou aqui, quer dizer, essa comunidade
tem sua historia muito além desses trés anos que deveria ser repassada
para eles. E a gente quer passar para eles que nao ¢ pelo fato deles
terem nascido no quilombo, deles serem negros que eles devem ter o
mesmo pensamento dos seus avos, dos seus antepassados. Eles tém
que ter uma visdo pra frente. Eu acredito... eu sempre trabalho assim:
“olhe, vocés podem tudo que vocés quiserem, s6 dependem de vocés”.
E a arma que a gente tem ¢ a educagdo (informagdo verbal)*!.

Diante desse cenario, ¢ necessario que o educador busque fazer pesquisas sobre

as memorias, os saberes, as tradicdes da comunidade. E, a partir dai, desenvolva

41 Entrevista concedida pela professora Iemanjéa a pesquisadora em maio de 2015, em Gurinhém-PB.
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atividades pedagogicas comprometidas com a historia e cultura local, podendo, entdo,

trabalhar o curriculo escolar ressignificando positivamente a identidade quilombola.

O entendimento sobre curriculo escolar adquire um novo sentido
quando reconhecemos a atitude centralmente produtiva do curriculo.
Assim, o curriculo é percebido como algo que se movimenta e ao se
movimentar muda de “cara”. Estas mudancas produzem novos efeitos.
Estes efeitos ajudam a construir os alunos e alunas e esta construgio
se aplica nos diferentes convivios dos diferentes grupos sociais. Estas
convivéncias também terdo efeitos sobre outros curriculos que terao
efeitos sobre outras pessoas. Ou seja: Nos fazemos o curriculo e o
curriculo nos faz (SILVA, 1999, p. 194).

Através do curriculo, os professores do Matdao poderao valorizar as experiéncias
culturais da comunidade e, consequentemente, ressignificar a identidade de seus jovens.
O curriculo ndo pode ser tratado como um documento fixo, porquanto podera ser
reconstruido diante da realidade cultural dos estudantes. Este processo exige dialogo
com as vivéncias histdricas e culturais dos alunos, ja que quando o professor desenvolve
atividades pedagdgicas numa perspectiva de valorizagdo da identidade negra, ele
colabora com a ressignificacdo da identidade quilombola. Como relata lemanja, alguns
estudantes da comunidade ndo se reconhecem como negros ¢ demonstram atitude de

racismo para com a sua propria etnia.

Alguns vezes ainda tem que fazer um discurso, porque as vezes tem
um coleguinha que quer exatamente diminuir o outro pela questdo da
cor, por um ser mais clarinho do que o outro, ai chama o outro de
negro, apesar deles serem praticamente todos iguais, ai temos que dar
aquela paradinha na aula para aquela conversa, que somos todos
iguais ¢ que o tom da pele ndo deve ser levado em consideragao.
Mesmo eles sendo todos daqui da comunidade, ainda existe o
preconceito (informagdo verbal)*.

Essa situacdo relatada por lemanjé representa um exemplo de como o estudante
compreende a identidade negra como sendo inferior, principalmente em relagdo a cor
negra, considerada feia, ruim, entre outros estereotipos construidos ao logo da Historia
do Brasil. Logo, os educadores precisam pensar a identidade nacional como um meio de
respeitar as diferencas e entender que, ao logo da formacdo do povo brasileiro, as

culturas subalternas foram silenciadas, negadas historicamente. Na esteira desse

42 Entrevista concedida pela professora Iemanja a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
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apagamento, Hall (2014, p. 16) considera que “o processo de construcdo identitaria
exige da mudanca de afirmacdo de classe para uma mudanca de politica de diferengas”.
Para tanto, urge a elaboracdo de um curriculo escolar em beneficio da identidade
diferenciada para a ressignificacdo identitaria quilombola. Afinal, ndo basta apenas
enfatizar a identidade dominante, mas permitir espago de didlogo com a cultura dos
remanescentes de quilombos. No ambito desse didlogo, o curriculo oferece ao docente a
oportunidade de discussdes e da valorizagdo das culturas, respeitando as diferencas e
considerando as diversidades existentes no espago escolar, além de oportunizar didlogos
e novas relagdes culturais dentro da sala de aula. Segundo Moreira & Candau (2008, p.
19), “o papel do educador no processo curricular ¢, assim, fundamental. Ele ¢ um dos
grandes artifices, queira ou nao, da construcdo dos curriculos que se materializam nas

escolas e nas salas de aula”.

O curriculo é entendido como tudo aquilo que ¢ prescrito, mas
também como tudo aquilo que ¢ vivido na escola ¢ na sala de aula. A
nosso ver, e com base no referencial aqui adotado, ¢ a articulagdo do
trabalho pedagogico nas diferentes instancias de elaboracdo curricular
que pode contribuir para a mudanga de processos que geram a
exclusdo no processo educacional. Neste sentido, ¢ fundamental que o
curriculo seja concebido como meio de se questionar os valores, as
crengas e atitudes na educagdo e, mais especificamente, na escola e na
sala de aula (CORSI; LIMA, 2010, p. 02).

Portanto, para ter uma ampliagdo dos estudos da historia e cultura do Matao no
espaco escolar, ¢ preciso que os educadores se sensibilizem sobre a importancia de
trabalhar no cotidiano escolar a historia e a cultura local, além de inovar suas praticas
educacionais no sentido de fazer uma nova leitura da identidade quilombola. Candau
(2011) considera que a escola tem um papel importante na perspectiva de reconhecer,
valorizar e oferecer autonomia aos sujeitos subalternos e negados. Nesse caso, a historia
e cultura quilombola possibilitam que sejam criadas diferentes atividades pedagogicas,
as quais podem ser significativas para o desenvolvimento da aprendizagem dos
estudantes, bem como sdo capazes de fomentar uma nova releitura da identidade

quilombola. Para Moreira (2008, p. 12), a escola esta

[...] precisando melhor construir curriculos que propiciem a formagao
de novas identidades, a aprendizagem dos conhecimentos
sistematizados e a capacidade de se viver e conviver em sociedades
plurais em que as relagdes de poder, que sustentam diferencas,
preconceitos e  discriminagdes,  sejam  permanentemente

desestabilizadas (MOREIRA,2008, P. 12).
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Ao reconhecer a necessidade de a escolar construir um curriculo que valorize e
proporcione espago de ressignificacdo identitaria, Moreira (2008) evidencia que o
curriculo também ¢ relacao de poder, e que através dele a escola tera a possibilidade de
amenizar as formas de preconceito e discrimina¢do. Cortesdo (2012) afirma que, para
amenizar a discriminacdo entre os estudantes, faz-se necessario que a escola e procure
desenvolver um ensino significativo, ou seja, de valorizagao cultural, e que o professor
passe a repensar suas praticas e veja em sua sala de aula a diversidade cultural existente.
Assim, o professor necessita buscar estratégias pedagogicas que possam contribuir com
a formagdo das identidades diferenciadas em sala de aula, adequando processos de

aprendizagem a caracteristicas multiculturais da sociedade brasileira.
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CAPITULO III: MEMORIAS QUILOMBOLAS PERMITINDO REFLEXOES E
ACOES PEDAGOGICAS

Os saberes dos idosos quilombolas nas escolas oportunizam aos estudantes
superar as formas de opressao de sua historia e cultura vivenciadas por longo periodo na
historiografia oficial brasileira. A partir do didlogo das interagdes com o contexto
histérico e social dos estudantes, o professor tera como cooperar com a educagdo
emancipatoria. E fundamental considerar na educa¢do quilombola o conhecimento
popular da comunidade, especialmente o dos idosos, pois sua memoria tem muito a
oferecer para a elaboragdo de versdes sobre suas historias, que agora podem ser vistas
pelo olhar dos quilombolas.

Portanto, o registro do conhecimento dos idosos dos quilombos pode contribuir
diretamente com o sentimento de identidade das comunidades quilombolas. Assim, a
utilizagdo do conhecimento popular das comunidades quilombolas no ensino formal
tornar-se essencial para a ampliagdo do conhecimento cientifico. De acordo com Melo

Neto (2004, p. 176):

A educacao popular, pelo didlogo, caminha para a superacdo das
formas existentes de opressdo, uma pedagogia emancipatoria [...].
Uma pedagogia orientada pela interpretacdo do mundo, considerando
que todos se educam pelo dialogo, intersubjetivamente.

Desse modo, para haver a ampliagdo dos estudos da histéria e cultura afro-
brasileira no ensino formal, ¢ preciso que os educadores se sensibilizem sobre a
importancia dos saberes quilombolas e inovar suas praticas educacionais no sentido de
valorizar as tradi¢cdes culturais. Nesse sentido, explicito neste capitulo as concepcdes
tedricas acerca das praticas emancipatorias, bem como algumas consideragdes sobre os
saberes e experiéncias quilombolas no curriculo como meio de valorizar a histéria e
cultura local.

Para tanto, ¢ caracterizada a Escola Jos¢ Rufino dos Santos, localizada na
comunidade remanescente quilombola do Matdo-PB. Também apresento a experiéncia
da oficina “MEMORIAS DE IDOSOS QUILOMBOLAS: PRATICAS PEDAGOGICAS
NUMA PERSPECTIVA DE RESSIGINIFICACAO IDENTITARIA”, cujo objetivo
principal foi auxiliar os professores da instituicdo a ressignificar a identidade dos
estudantes a partir da memoria dos idosos quilombolas. Para chegar a esta proposta, fiz

uma investigacdo com os professores e com o gestor escolar através de entrevistas.
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Assim, pensei em um trabalho que pudesse ajudar os professores no que era de
necessidade da escola. Segundo a fala de todos os professores e do gestor, a dificuldade
de trabalhar a histéria do quilombo no cotidiano escolar era bastante expressiva. A
justificativa para essa dificuldade, de acordo aos entrevistados, ¢ explicada pelo fato de
que ndo tiveram oportunidade de frequentar, na formac¢ao inicial e continuada, cursos
e/ou disciplinas que contemplassem a tematica de historia e cultura afro-brasileira e
africana. Dessa forma, foi possivel compreender que os professores precisavam fazer
um estudo mais aprofundado sobre esta temadtica, ou seja, para os professores da E. M.
E. F. José Rufino dos Santos, existe a necessidade de formagao docente. Como afirma

Iemanja:

Olhe... vou ser bastante franca. Existe a necessidade do acervo, porque
sem o subsidio fica dificil pra a gente passar com propriedade e... € eu,
eu, eu dou muita importancia a parte de curso de formagdo porque a
davida que a gente tem ¢ tirada no dialogo, na troca de experiéncia...
se vocé chega aqui e vai apresentar um, um, a sua vida, sua
experiéncia, sua vivéncia em outra comunidade, isso certamente vai
ter algo que vai me auxiliar aqui no Matao de forma bem maior do que
eu pegar uma biblioteca completa, entendeu? Eu prezo muito por
esses momentos de capacitagdo de, de conversa em grupo, de troca,
essa troca de experiéncia eu acho fundamental (informagéo verbal)®.

Nao adianta ter o acervo, como narra a professora, caso ndo haja a formacao
para os educadores. A formagdo continuada ¢ essencial para que professores em
exercicio reflitam sobre sua pratica. Como diz Iemanja, a troca de experiéncia ¢ bastante
valida para ampliar os conhecimentos pedagogicos. Conforme considera Tardif (2002,
p. 228), “os professores de profissdo possuem saberes especificos que sdo mobilizados,
utilizados e produzidos por eles no ambito de suas tarefas cotidianas”. Assim, os
professores do Matdo tém seus saberes e experiéncias em sala de aula, os quais
precisam ser valorizados. No entanto, ¢ preciso amplid-los para desenvolver praticas
educativas capazes de beneficiar o processo de ensino e aprendizagem.

Para tanto, a partir das narrativas dos professores que conhecem a realidade de
sua escola, comecei a pensar de qual maneira poderia auxiliar os professores a
desenvolver atividades pedagdgicas que pudessem trabalhar no cotidiano escolar a
historia e cultura local. Logo, percebi que as memorias dos idosos sdo bastantes
significativas para fazer uma releitura da histéria do Matdo. Entdo, iniciei uma pesquisa

etnografica dentro da comunidade com os idosos, realizando entrevistas sobre suas

43 Entrevista concedida pela professora lemanja a pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.
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experiéncias na comunidade. Dessa forma, consegui que os idosos quilombolas se
lembrassem de mementos significativos da historia do povo do Matdo.

A luz de algumas concepgdes sobre memoria coletiva, memoria individual e
histéria oral, bem como através da pesquisa de campo, foi possivel fazer um bom
levantamento das memorias do Matao-PB para planejar como poderia ser ministrada a
oficina aos professores do Matdo no intuito de construir, em parceria com o0s
educadores, um plano de trabalho que pudesse abordar os testemunhos dos idosos no

curriculo escolar da comunidade.
3.1 Caracterizacao da Escola José Rufino dos Santos

A Escola Municipal de Ensino Fundamental I José¢ Rufino dos Santos esta
localizada no inicio do territério dos remanescentes de quilombos do Matdo-PB,
conforme retrata a Figura 05. José Rufino dos Santos foi escolhido no ano de 1986 pelo
povo do Matdo para ser o patrono da escola. Segundo o gestor escolar a comunidade
decidiu fazer a homenagem ao idoso pelos seguintes motivos: Na época era o idoso
mais velho da comunidade, foi o doador da terra para a constru¢do da escola, pois
escola foi construida no seu lote de terra. E o nome José Rufino representa vérias

geragoes da comunidade. Como relata Ogum(2015)

Olhe tinha Z¢ Rufino velho que era filho de Mané Rufino e tinha Z¢é
Rufino novo. O novo era meu sogro, pai de z¢€. Ai tinha Zeca Rufino
que era pai de meu sogro. E e.. quem comecou aqui na comunidade
era trei...ou quato famia. O Z¢é Rufino vei... anda foi no tempo da
escraviddo ainda num sabe? Aqui nessa sede morava um nego vei,
irma de Z¢é Rufino tombem, a gente chama ele....Era Severino Rufino,
chamava ti biu e toda mininada que tinha aqui, tinha aquele respeito e
tumava a benca a ele né? O Vei ficava com brago cruzado numa janela
que tinha assim e que morava na casa de taipa né?Ai tinha que
respeito pro ele né? Todo mundo...ai avei a gente vinha brincar no
terrero dele, aquela mulecada todinha. Avei durmino se aperiava com
a gente. Mai a gente ndo respondia mau a ele ndo. A mai hoje ¢ mai
diferente. (informagdo verbal)**.

A partir dessa memoria € possivel perceber que praticamente todos os habitantes
do Matdo sdo parentes, a familia Rufino constitui o quilombo do Matdo. Como Ogum
explicou o nome José¢ Rufino foi herdado por varias geragdes José Rufino pai, José
Rufino filho. Isso demostra que a identidade do Matdo tem seu fortalecimento a partir
seu nome. Rufino. Assim, ao colocar o nome o José Rufino dos Santos na escola

concretizou-se um homenagem a muitos homens da comunidade que herdaram esse

4 Entrevista concedida por Ogum a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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nome. E notério a partir do depoimento de Ogum, perceber que as criangas do quilombo
tinha respeito e considerag@o por seus idosos.

Diante desse contexto, ¢ importante refletir o papel da escola. J4 que ndo temos
na escola basica uma cultura de valorizacao do idoso € nem uma cultura do acervo de
conhecimento que uma pessoa idosa tem. Seja ela de uma comunidade da seja ela de
comunidade do campo. E importante que os saberes e fazeres quilombolas sejam
dialogados no campo da educacdo, na escola quilombola. Pois, os saberes dos idosos
quilombolas no cotidiano escolar oportunizam aos estudantes superar as formas de
opressao de sua identidade cultura.

Segundo Exu: “Esta escola nao ¢ escola quilombola, porque a estrutura dela nao
obedece 0 MEC. Mas, esta localizada em territorio quilombola e precisa ter o ensino
voltado para a histéria da comunidade” (informagdo verbal)®*. A partir desse
depoimento, ¢ possivel entender que a escola do Matdo ndo ¢ considerada escola
quilombola pelos funcionarios. As perspectivas de educacdo da escola estdo distantes do
que estabelecem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relacdes

Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, uma

vez que a educacdo escolar quilombola se constitui das seguintes perspectivas:

A Educagdo Escolar Quilombola ¢ desenvolvida em unidades
educacionais inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia
propria em respeito a especificidade étnico-cultural de cada
comunidade e formagdo especifica de eu quadro docente, observado
os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios
que orientam a Educagdo Basica brasileira. Na estruturagdo e no
funcionamento das escolas quilombolas, deve ser reconhecida e
valorizada sua diversidade cultura (BRASIL, 2004, p. 42).

O fazer pedagdgico em respeito a especificidade étnico-racial da comunidade
ainda ndo acontece, como também a formacao especifica dos professores. Entdo, Exu
estd correto em dizer que “a escola ndo € escola quilombola” ndo apenas por questdes
de estrutura fisica da institui¢cdo, mas, principalmente, por ndo conseguir reconhecer e

valorizar a historia e cultura do povo quilombola.

5 Entrevista concedida pelo professor Exu a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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FIGURA 05: Escola Municipal José Rufino dos Santos.
——
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Fonte: Acervo pessoal de Marta Oliveira Barros.

No censo escolar, ¢ designada escola quilombola. Contudo, as politicas publicas
destinadas a escola do Matdo ainda ndo atendem a necessidade de uma escola
quilombola. Isto se verifica desde a estrutura fisica, composta por trés salas de aula,
banheiros feminino e masculino, cozinha, deposito para armazenar a merenda e uma
pequena sala reservada como guarda-livros e recursos tecnoldgicos, que também ¢ a
sala do diretor. Espagos fundamentais em uma escola, como laboratorio de informatica,

biblioteca, refeitorio e espago para a pratica esportiva, a escola também nao possui.

Na constru¢do dos curriculos da Educagdo Escolar Quilombola,
devem ser consideradas as condi¢oes de escolarizacao dos estudantes
quilombolas em cada etapa e modalidade de ensino; as condigdes de
trabalho do professor; os espagos e tempos da escola e de outras
instituicdes educativas da comunidade e fora dela, tais como museus,
centros culturais, laboratérios de ciéncias e de informatica (BRASIL,
2012, art. 36).

De acordo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola, a escola do Matdo ainda esta distante de oferecer boa infraestrutura que
possa auxiliar os educadores no processo de ensino e aprendizagem dos estudantes
quilombolas. Contudo, as salas sdo amplas e ventiladas, o que facilita quando o
professor desenvolve atividades pedagdgicas em grupo. Mas, a escola do Matdo
precisaria de um melhor espago fisico, tendo em vista que o acesso a biblioteca no

ambito escolar ¢ fundamental para o desenvolvimento da leitura na infancia.
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Segundo Exu, a escola possui um anexo na comunidade vizinha, Manipeba. No
anexo, a estrutura fisica ¢ ainda mais precaria. E algo improvisado: uma das casas da
comunidade foi comprada pela prefeitura do municipio de Gurinhém para os estudantes
que moram nesta comunidade estudar. No entanto, ndo foi realizada nem uma reforma
no prédio para favorecer melhor ambiente fisico aos alunos. Com pode ser observado
nas Figuras 06 e 07, no edificio da Manipeba, as aulas sdo ministradas nos turnos
diurno, vespertino e noturno. A noite, frequenta a turma de Educacdo de Jovens e
Adultos. O turno da manha tem turma unica, multisseriada, que funciona na sala de
estar da residéncia, e o turno da tarde fica com a educagdo infantil, que funciona em dos

quartos da residéncia por ser mais ventilado.

FIGURA 06: Residéncia utilizada como FIGURA 07: Sala de aula do anexo, turma
anexo da E.M.E.F. José Rufino dos Santos. da educacdo infantil.

Fonte: Acervo pessoal de Marta O. Barros. Fonte: Acervo pessoal de Marta O. Barros.

De acordo Oxumaré, “E muito mais dificil trabalhar em espago onde nio
oferece condicdes fisica. A gente fica sem ter muito o que fazer” (informagio verbal)*S,
Diante desse contexto, percebe-se que a estrutura fisica da escola no Matdo, bem como
o anexo na Manipeba, ¢ bastante insatisfatoria para a realidade de uma escola de
comunidade remanescente quilombola. Este cenario ¢ visualizado tanto nas escolas do
Matdo e no anexo na Manipeba, como em muitas escolas quilombolas e/ou rurais. Na
maioria das vezes, a falta de estrutura fisica e de recursos didaticos nessas escolas ¢
considerada normal para o poder publico, pois estdo situadas em zonas rurais distantes e

em comunidades quilombolas.

3.1.1 Professores da Escola José Rufino dos Santos: Formacio docente

46 Entrevista concedida pelo professor Oxumaré a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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Na comunidade do Matdo, a escola é um espaco de pertencimento para os (as)
estudantes e ex-estudantes. Varias vezes, em visita ao quilombo, presenciei criangas e
jovens que nao estudam mais na escola visitando-a. Eles concluiram o ensino
fundamental I e estudam nas escolas na cidade de Gurinhém-PB no turno da tarde.
Assim, no turno da manha, muitos vao a Escola José Rufino dos Santos.

Os ex-estudantes ¢ estudantes da escola demostraram sentimento de
pertencimento a escola. Em conversas informais com estas criangas e jovens, obtive
relatos de que a “escola ¢ um lugar bom”; “tenho saudade do tempo que estudava aqui”;
“aqui ¢ como minha casa”. Estes relatos sdo bastante significativos, pois estes jovens
tém lacos afetivos muito fortes com a escola. Isto ¢ importante para o desenvolvimento
de um ensino relevante. De acordo com Vygotsky (1998), a afetividade ¢ um elemento
importante em todas as etapas da vida da pessoa e tem proeminéncia fundamental no
processo de ensino e aprendizagem, porquanto o estudante fica motivado a aprender.

Os professores que atuam nesta escola sao todos de outros municipios. Logo,
eles ndo tém o conhecimento amplo da historia e cultura da comunidade. Como narra

Iemanja:

[...] O fato de eu ndo ser da comunidade. Eu ndo tenho como conhecer
todos os fatos daqui, eu ndo sou da comunidade. Entdo, eu sei é... os
fatos a partir do momento que comecei a trabalhar aqui, mas eu nao
sei a historia. Nao conheco a histéria a fundo daqui (informagdo
verbal)*’.

Nesse sentido, os professores precisam buscar conhecer mais sobre as tradi¢des
e culturas da comunidade, pois o professor também ¢ um pesquisador de sua pratica,
objetivando melhorar sua pratica pedagogica com vistas a construir novas estratégias de
ensino.

De acordo com Moreira & Caleffe (2008, p. 16), “A pesquisa desenvolvida pelo
professor tem vantagem adicional de aumentar o status intelectual dos professores a
medida que os mesmos possam demostrar estas habilidades em varias situacdes no
contexto do seu trabalho”. E principalmente porque oportuniza ao professor ampliar
seus conhecimentos, bem como refletir sobre sua pratica.

Embora os professores ndo sejam da comunidade, sempre estdo procurando
desenvolver atividades pedagdgicas que contemplem a historia e cultura afro-brasileira;

porém, de maneira generalizada, contemplando aspectos distantes da realidade dos

47 Entrevista concedida pela professora Iemanja a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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estudantes. Como, por exemplo, historias de povos do continente africano, a realidade
geografica da Africa. Embora seja importante discutir com as estudantes questdes
globais, faz-se necessario trabalhar de maneira continua a historia e cultura do povo do
Matao no ambito escolar.

Exu afirma: “A gente trabalha com a questdo afro mais no més de novembro,

o~

mas nos outros més sdo coisas muito pontuais. Ai, vejo que a principal dificuldade
)48

o~

essa auséncia de formagao” (informacao verbal)*®. A partir desse depoimento de Exu,
possivel perceber que as atividades desenvolvidas na escola sobre a histéria e cultura
afro-brasileira e africana estdo dissociadas dos saberes quilombolas da comunidade. Isto
¢ justificado pelo gestor da escola e pelos educadores pela necessidade de ter a

formacao continuada voltada para a tematica histdria e cultura afro-brasileira e africana.

A formacgdo continuada de professores que atuam na Educagdo
Escolar Quilombola devera: - ser assegurada pelos sistemas de ensino
e suas instituigdes formadoras e compreendida como componente
primordial da profissionalizagdo docente e estratégia de continuidade
do processo formativo, articulada a realidade das comunidades
quilombolas e a formacgdo inicial dos seus professores (BRASIL,
2012, art. 53).

Embora existam leis que garantam aos professores de escolas quilombolas o
direito dos educadores de se qualificar para atuar nessas institui¢cdes, as oportunidades
sdo restritas. As formacgdes continuadas sdo importantes para que o educador tenha
possibilidades de desenvolver estratégias que propiciem a articulagdo da realidade
quilombola com a formacdo do professor, como sugerem as Diretrizes, para que este

profissional possa fazer uma reflexao de sua pratica. Como sugere Freire:

Por isso ¢ que, na formagdo permanente dos professores, 0 momento
fundamental é o da reflexdo critica sobre a pratica. E pensando
criticamente a pratica de hoje ou de ontem que se pode melhorar a
proxima pratica. O proprio discurso teodrico, necessario a reflexao
critica, tem de ser de tal modo concreto que quase se confunda com a

pratica (FREIRE, 2014, p. 40).

Por reconhecer a importancia das formagdes permanentes para que o0s
professores fagcam uma reflexdo critica de suas praticas educativas, os educadores de
comunidades quilombolas necessitam ter a acesso a formagdes que favorecam essa

reflexdo critica. Para aprimorar as praticas pedagdgicas, ¢ necessario avaliar o que esta

“8 Entrevista concedida pelo professor Exu a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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sendo a pratica para pensar como avangar mais. Como mencionou Freire (2014), o
professor precisa avaliar suas praticas de hoje e de ontem para aperfeigoar as proximas.
Nesse panorama, Exu pontua: “Os nossos professores sao todos especialistas, mas nao
temos nenhum com formacdao em cima da questdo racial e nem afro” (informagdo
verbal)*.

Assim, ¢ preciso que os professores busquem a formacao continuada para suprir
estas necessidades e procurem inovar as atividades pedagdgicas na tentativa de abordar
no cotidiano escolar as experiéncias e os saberes do povo do Matdo, pois ainda ha
dificuldades para se desenvolver uma pratica educativa que correlacione o
conhecimento escolarizado com o saber popular da comunidade. Logo, ¢ preciso que os
educadores da E.M.E.F. José¢ Rufino dos Santos leve em consideracdo e reconhega as
experiéncias, as raizes culturais, interesses e o contexto em que vivem seus estudantes.
Dessa forma, o professor terd como cooperar para a ressignificacdo das identidades dos
estudantes, assim como valorizara os saberes dos idosos quilombolas.

De acordo com uma das estratégias do Plano Estadual de Educacdo (2015-2024),

deve-se

[...] garantir a oferta de formagdo continuada a todos os profissionais
da educagdo basica, fundamentada numa concepgdo politico-
pedagdgico que assegure a articulagdo teoria e pratica, bem como
oportunizar a participagdo dos mesmos nos diferentes cursos de
formagao continuada (PARAIBA, 2015, p. 89).

Nesse sentido, espera-se que investimentos em formacdes continuadas para os
professores que estdo atuando em escolas quilombolas do estado da Paraiba sejam
efetivamente feitos. Do mesmo modo, urge que as instituicdes também sejam
contempladas com essas estratégias. Contudo, ainda existe resisténcia por parte das
secretarias municipais em ofertar forma¢do que aborde a tematica de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana para professores que trabalham em comunidades

quilombolas. Como diz Exu:

Agora eu ja cobrei muito da Secretaria de Educacdo que houvesse
uma formacao voltada para essa area, porque como € uma tematica
que ndo sO abrangente para as escolas de comunidade quilombola,
mas que ¢ uma tematica obrigatéria em todas as escolas sobre a
histéria e cultura afro. Entdo, isso pegaria todas as escolas do
municipio, mas ainda temos essa resisténcia de promover uma

49 Entrevista concedida pelo professor Exu a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
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formagdo para os professores nesse sentido. Assim, acabamos tendo
apenas situagdes pontuais (informagio verbal)®.

O professor reconhece a necessidade da formagdo continuada para aquilatar o
processo de ensino e aprendizagem na Escola José Rufino, além do carater de
obrigatoriedade de esta tematica ser trabalhada nas escolas de educacdo basica do
municipio de Gurinhém. Exu jé fez reivindica¢des de direito, pois o Plano Estadual de
Educacdo vigente para os anos de 2015-2024 também propde a estratégia de:
“Incentivar a implantacao de programas especificos de formagao, para profissionais de
educagdo que atuam nas escolas do campo, nas comunidades indigenas, quilombolas,
ciganas, ribeirinhas, itinerantes e educagéo especial” (PARAIBA, 2015, p. 89). Todavia,
estas estratégias precisam ser colocadas em pratica, uma vez que a formagao continuada
¢ essencial para que o professor possa ampliar seus conhecimentos, refletir sobre sua
pratica docente e estudar caminhos viaveis para o enfrentamento das dificuldades em
sala de aula.

Noévoa (1992, p. 13) afirma que “estar em formacao implica um investimento
pessoal, um trabalho livre e criativo sobre os percursos € 0os projectos proprios, com
vista a constru¢do de uma identidade, que é também uma identidade profissional”. Nesta
perspectiva, a formagdo do professor precisa ser pautada nas necessidades da escola, de
acordo com a experiéncia do professor. Afinal, a sala de aula ¢ um /ocus de formagao

docente. Conforme considera Candau:

Neste sentido, considerar a escola como locus de formagdo continuada
passa a ser uma afirmagdo fundamental na busca de superar o modelo
classico de formagdo continuada e construir uma nova perspectiva na
area de formagdo continuada de professores. Mas este objetivo ndo se
alcanga de uma maneira espontanea, ndo ¢ o simples fato de estar na
escola e de desenvolver uma pratica escolar concreta que garante a
presenca das condigdes mobilizadoras de um processo formativo.
Uma pratica repetitiva, uma pratica mecanica nao favorece esse
processo. Para que ele se dé, ¢ importante que essa pratica seja uma
pratica reflexiva, uma pratica capaz de identificar os problemas, de
resolvé-los, e cada vez as pesquisas sdo mais confluentes, que seja
uma pratica coletiva, uma pratica construida conjuntamente por
grupos de professores ou por todo o corpo docente de uma
determinada institui¢do escolar (CANDAU, 1997, p. 57).

Diante deste contexto, a formagdo continuada para os professores do Matdo a

partir do contexto escolar ¢ de extrema importancia em suas atuagdes educativas, para

30 Tdem.
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que, a partir da realidade histdrico-cultural da escola, eles possam ampliar seus
conhecimentos para ter condi¢des de desenvolver atividades que relacionem os saberes
escolares com os da comunidade, dada a dificuldade de os professores inserirem no
curriculo escolar a histéria e cultura local, bem como tracar um plano de trabalho que
viabilize o estudo da historia e cultura afro-brasileira e africana em interface com a
histéria e cultura do quilombo.

De acordo com Exu, “[...] essa tematica ndo pode ser trabalhada de maneira
vazia. Tem que ter um objetivo. E eu sinto essa caréncia nelas, elas querem trabalhar,
mas falta sentido” (informacio verbal)!. Percebe-se que os educadores da Escola José
Rufino tém interesse em ampliar seus conhecimentos e desenvolver atividades que
abordem a historia e cultura local. Mas, para isso, € necessario que tais atividades
contribuam com sua formacao.

Iemanja afirmou: “eu acho assim, que, para nos ajudar, seria necessaria uma
formacdo. A formagdo ¢ essencial, porque se a gente tiver uma formagao, a partir desse
momento, ndo seremos mais leigos, ndo é?” (informagdo verbal)®?. Esta entrevista
permite compreender que a professora tem consciéncia da importancia da formagao para
que consiga desenvolver em suas praticas o estudo da historia e cultura local, ja que a
implantacdo de disciplinas com essa tematica em licenciaturas ¢ recente. Portanto,

muitos professores que estdo em exercicio, a exemplo de Iemanja, ndo tiveram esta

oportunidade. Como relata a professora lemanja:

Eu nunca participei de curso voltado para a historia e cultura afto...
essa parte assim eu considero que fica muito a desejar, né, em nossos
cursos, porque ¢ um assunto tdo requisitado hoje, mas nem todos os
cursos apresentam sequer uma disciplina direcionada a essa tematica.
Na época que eu fiz, eu terminei em... 2013, mas eu ndo paguei
nenhuma disciplina voltada para a histéria e cultura afro (informacao
verbal)*.

Na esteira de tais consideragdes, chamamos a aten¢do para algo muito relevante
para a profissdo de educador: a formacdo continuada, que esta integrada as contradi¢des

do ser professor na sociedade contemporanea.

No essencial, advogo uma formacgdo de professores construida dentro
da profissdo, isto ¢é, baseada numa combinacdo complexa de

51 Entrevista concedida pelo professor Exu a pesquisadora em 2015, em Matdo-PB.
52 Entrevista concedida pela professora Iemanja a pesquisadora em 2015, em Matio-PB.
53 Idem.
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contributos cientificos, pedagogicos e técnicos, mas que tem como
ancora os proprios professores, sobretudo os professores mais
experientes e reconhecidos (NOVOA, 2013, p. 05).

Para que a educacdo das futuras geracdes seja menos excludente, € necessario
que os professores percebam a necessidade de buscar novas metodologias e construir
concepgdes que busquem inovar suas atividades pedagégicas. E imprescindivel oferecer
oportunidades aos nossos estudantes para que eles entendam e respeitem as diferengas
étnico-raciais a partir do ambiente escolar e possam contribuir com o combate ao
racismo em sala de aula. Mas, para isso, o professor também precisa ter formagao
profissional adequada, que o habilite a refletir sobre a pratica educativa, pois so através
de uma formagdo o professor podera empreender mudangas positivas nos aspectos

educacionais dos seus estudantes. Para Novoa:

[...] a formagdo de professores deve ser concebida como uma das
componentes da mudanga, em conexao estreita com outros setores e
areas de intervengdo [...]. A formacdo nao se faz antes da mudanga,
faz-se durante, produz-se nesse esfor¢o de inovagdo e de procura dos
melhores percursos para a transformagdo da escola [...]. Toda a
formagdo encerra um projeto de ag@o. E de transformacdo. E ndo ha
projeto sem opgoes. As minhas passam pela valorizagdo das pessoas e
dos grupos que tém lutado pela inovagdo no interior das escolas e do
sistema educativo [...] NOVOA, 1995, p. 28).

Logo, ¢ necessario que os professores frequentem cursos de formacao
continuada para suprir as caréncias da formagao inicial, pois a maioria dos professores
que estdo em exercicio ndo teve a chance de cursar disciplinas ou fazer cursos que os
auxiliassem em sua pratica a desenvolver atividades que valorizem a historia dos
quilombos. Antes de tudo, o professor precisa estar aberto a novos saberes, repensar
seus discursos e inovar suas praticas de ensino, na inten¢do de se aproximar da
valorizagdo da educacdo étnico-racial. Ainda segundo Exu, apenas com o material
didatico, mas sem a formagdo para os professores, fica invidvel desenvolver um bom

trabalho.

Entdo, a chegada desse material sem ser acompanhado de uma
formagdo fica um pouco complicado, porque todo o material, quando
chega a escola, é discutido aqui mesmo... boa parte ¢ aproveitado,
mas, na integra, a gente ndo consegue, porque a maioria dos
professores que ddo aula aqui hoje ndo sdo da comunidade, sdo de
fora. Nao que eles ndo tenham conhecimentos, mas ¢ diferente se eles

morassem aqui. E como eles trabalham em outras escolas, tém outras
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experiéncias, ai t€m aquela vida corrida de pedagogo. Entdo, a gente
ndo tem o grau de envolvimento que a gente gostaria de ter dentro da
questdo afro, mas todo trabalho que é proposto para eles, que ¢
sugerido pela turma eles fazem com o maior prazer. Eles t€ém muita
vontade de aprender e garra para fazer as coisas acontecer (informacao
verbal)**,

Munanga (2005, p. 15) argumenta que, “por falta de preparo ou devido a forma
como tiveram sua formagdo inicial, muitos professores reproduzem na sala de aula
atividades pedagogicas que enfatizam o preconceito e o racismo”. Ademais, ainda existe
resisténcia de alguns professores em trabalhar as diversidades étnico-raciais e/ou eles
ndo conseguem inovar suas metodologias para uma educagao que valorize a identidade

negra no espaco escolar. Como ressalta Gomes:

Ainda encontramos muitos (as) educadores (as) que pensam que
discutir sobre relagdes raciais ndo é tarefa da educagdo. E um dever
dos militantes politicos, dos socidlogos e antropologos. Tal argumento
demonstra uma total incompreensdao sobre a formagdo historica e
cultural da sociedade brasileira. E, ainda mais, essa afirmag¢ao traz de
maneira implicita a ideia de que ndo ¢ da competéncia da escola
discutir sobre tematicas que fazem parte do nosso complexo processo
de formagao humana. Demonstra, também, a crenga de que a fungao
da escola esta reduzida a transmissao dos conteudos historicamente
acumulados, como se estes pudessem ser trabalhados de maneira
desvinculada da realidade social brasileira (GOMES, 2005, p. 146).

No entanto, quando o professor considera as relagdes raciais que fazem parte da
constru¢do histdrica, cultural e social do nosso pais, terda melhores condicdes de
trabalhar em sala de aula, porquanto tais relagdes se configuram no ambito
multicultural. Nesse sentido, ¢ mister discutir a auto identificagdo, ou seja, a identidade
quilombola no Brasil. Quando o professor proporcionar em suas aulas momentos de
reflexdo sobre as atuagdes significativas do negro no processo de formacdo da
populagdo brasileira, estara contribuindo para a ressignificacdo identitaria. Mas, para
1sso, € preciso que os educadores trabalhem numa perspectiva de enfatizar o resgate das

vivéncias e costumes quilombolas.

A construgdo dessa nova consciéncia ndo é possivel sem colocar no
ponto de partida a questdio da autodefinicdo, ou seja, da
autoidentificacdo dos membros do grupo em contraposi¢do com a
identidade dos membros do grupo “alheio”. Uma tal identificagdo —
(“quem somos nos?” — “de onde viemos e aonde vamos?” — “qual é a

>4 Entrevista concedida pelo professor Exu & pesquisadora em maio de 2015, em Matdo-PB.



88

nossa posicao na sociedade?”’; “quem sdo eles?” — “de onde vieram e
aonde vao?” — “qual ¢ a posicdo deles na sociedade?”’) — vai permitir o
desencadeamento de um processo de construcdo de sua identidade ou
personalidade coletiva, que serve de plataforma mobilizadora
(MUNANGA, 2004, p. 14).

Desse modo, quando a escola quilombola valorizar a formagao identitaria de
seus estudantes a partir de sua histéria e cultura, estara propiciando uma formacao
critica, politica e compromissada com a sociedade. Para Freire (2001), a educagdo para
a liberdade ¢ uma educacao ligada aos direitos humanos. Nesta perspectiva, ela deve ser
abrangente, totalizante, concebendo o conhecimento critico do real e com alegria de
viver. Logo, a atuagao do educador enquanto mediador ¢ fundamental para proporcionar
aos estudantes uma educacdao emancipada, que valorize o conhecimento critico. Como

afirma Gadotti,

Nesse contexto, o professor ¢ muito mais um mediador do
conhecimento, diante do aluno que ¢ o sujeito da sua propria
formagdo. O aluno precisa construir e reconstruir conhecimento a
partir do que faz. Para isso, o professor também precisa ser curioso,
buscar sentido para o que faz e apontar novos sentidos para o que
fazer dos seus alunos. Ele deixara de ser um lecionador para ser um
organizador do conhecimento ¢ da aprendizagem (GADOTTI, 2005,
p. 03).

Nesse sentido, a atuagdo do professor mediante os saberes, a curiosidade e o
contexto social dos estudantes precisa ponderar o conhecimento formal estabelecido no
curriculo prescrito. Desta feita, ¢ crucial que o professor considere as relagdes
interpessoais e interculturais na construg¢do do ensino escolar, pois a escola ¢ um espago
que se inscreve em meio as culturas, praticas sociais e naturais. Portanto, a formulagao
do curriculo intercultural ¢ um meio de valorizar as relagdes étnico-raciais e reconhecer

o conhecimento popular, costumes e cultura vivenciados pelos estudantes.

3.2 Oficina “memdrias de idosos quilombolas: praticas pedagogicas numa
perspectiva de ressignificacdo identitaria

A partir das entrevistas realizadas com professores e gestor da E. M. E. F. José
Rufino dos Santos, foi estudada a possibilidade de auxiliar os professores a desenvolver
praticas educativas que valorizassem a historia e cultura do Matdo. Logo, estabeleci
ofertar uma formagio em forma de oficina, intitulada “MEMORIAS DE IDOSOS
QUILOMBOLAS: PRATICAS PEDAGOGICAS NUMA PERSPECTIVA DE
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RESSIGNIFICACAO IDENTITARIA”, cujo objetivo principal foi auxiliar os
professores da comunidade a ressignificar a identidade dos estudantes a partir das
memorias dos idosos da comunidade do Matdo-PB. Assim, nesta oficina, os professores
puderam refletir sobre suas praticas e discutir a importancia de trazer as memorias dos
idosos da comunidade para o contexto escolar. Ao planejar esta oficina, debrucei-me
nas teorias que fundamentam esta dissertagdo, como também nas entrevistas realizadas
no ano de 2015 com os idosos da comunidade.

Portanto, o planejamento desta formagdo se deu a partir da necessidade da
escola. Antes de acontecer os encontros, tive a oportunidade de conversar com o gestor
da escola para mediar com todos os professores-participantes os melhores dias e
horarios para a realizagdo desta formacao, levando em conta o fato de que a maioria dos
educadores ndo pertence a comunidade e leciona em outras instituicdes. Além disso,
também tivemos de analisar meios que ndo prejudicassem a rotina da escola, ja que as
aulas haviam se iniciado. Entdo, combinamos apenas o primeiro encontro para ser
realizado no dia 09 de margo de 2016, no turno da manhd, na sede. Delegamos a
marcac¢do dos demais para discussdo com os participantes. Logo, o plano de trabalho da
oficina ficou flexivel tanto para as questdes de cronograma como de metodologia, pois
acredito que, para alcangar objetivo desta formagdo, ¢ mister compreender as

especificidades dos participantes e o contexto da escola.

3.21 Primeiro Encontro: Reflexdo sobre a pratica docente e estudo das
memorias do Matio

Ao iniciar os trabalhos da oficina, evidenciei que a formagdo tinha como
objetivo auxiliar os participantes a desenvolver praticas educativas que valorizassem a
historia local da comunidade, e que este objetivo foi proposto a partir das entrevistas
que foram realizadas no de 2015. Também comentei que todos nods teriamos
oportunidade de aprender e de ensinar, eu como pesquisadora e mediadora da oficina,
em interagdo com os professores-participantes e também com o professor orientador e
supervisor da oficina. Neste momento, fiz a distribui¢do do material de apoio que
selecionei para os participantes, constituido por textos pertinentes ao estudo de curriculo
escolar, memoria e educacio quilombola.

O segundo momento foi dedicado as apresentagcdes de cada participante, nas
quais eles discorreram sobre sua formacao, de suas vivéncias na comunidade ¢ quais as

perspectivas com a formacao. De acordo com as falas dos participantes, fica patente que
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todos estdo com o objetivo de ampliar seus conhecimentos. Como narra a professora

Nana:

Assim, de acordo com minhas disponibilidades, eu fago o que posso.
né? Por isso que eu gostaria muito de trabalhar de acordo com as
necessidades daqui. Eu fago o que eu consigo fazer, busco na internet.
Por isso, achei muito gratificante vocé tentar me ajudar a trabalhar de
acordo com a necessidade da comunidade. O que trabalho é o que eu
sei trabalhar, mas estou aberta para a gente fazer o MELHOR por
meus alunos. E eu espero, como ja disse, adquirir conhecimentos e, se
eu puder ajudar em alguma coisa... E com certeza vocé vai me ajudar
muito porque estou precisando. Porque eu quero realmente fazer algo
diferente com meus alunos, assim... de acordo com a realidade deles.
O que faco ¢ o que eu posso fazer. Mas estou aberta a fazer algo
melhor (informagdo verbal)®.

A partir dessa narrativa, percebe-se o interesse do educador em querer melhorar
suas praticas no sentido aprofundar seus conhecimentos sobre a historia e cultura da
comunidade. Neste depoimento, também ¢ possivel compreender que o professor
reconhece que seu fazer pedagogico precisa melhorar, e isto ¢ muito significante para a
escola, pois os professores tém a dificuldade de trabalhar, mas querem supera-las.
Também participaram a coordenadora e duas professoras do projeto de leitura e escrita
(Inscrilendo), cujo objetivo ¢ tentar auxiliar as criangas da comunidade no processo de
leitura e escrita. Este projeto possui convénio com a Associagdo de Apoio aos
Assentamentos e Comunidades Afro- Descendentes - AACADE.

A coordenadora do projeto “Inscrilendo” também atua como presidente da
associacdo. Segundo ela, a associagdo, com o apoio da AACADE, ja vem buscando
valorizar a historia e cultura do Matdao desde 2003. Ela também afirmou que o trabalho
de valorizagdo cultural do povo quilombola ¢ muito arduo, pois existem diversas
dificuldades, principalmente no sentido de motivar os jovens a valorizar sua historia e
cultura, ja que eles ndo conseguem perceber este aspecto. “E fico muito feliz com esse
trabalho de pesquisa, porque ¢ mais uma oportunidade de ampliar meus conhecimentos

~ %

no que se refere a valorizagdo da historia do Matdo” (informagio verbal)>®.
A presenca dessas professoras e da coordenadora do projeto “Inscrilendo” foi
muito importante, uma vez que elas residem na comunidade e tém experiéncia em

movimentos sociais quilombolas. As consideracdoes e relatos destas participantes

> Depoimento do professor Nand durante encontro para a realizagdo da oficina conduzida pela
pesquisadora em margo de 2016, na escola 16cus da pesquisa.

%6 Depoimento da coordenadora do projeto “Inscrilendo”, durante encontro para a realizagdo da oficina
conduzida pela pesquisadora em margo de 2016, na escola locus da pesquisa.
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promoveram uma melhor discussdo e analises mais acuradas acerca das memorias dos
idosos. Elas contribuiram intensamente com esta formacao. Em um dos momentos, elas
cobraram maior interagdo da escola com a comunidade numa perspectiva de trabalhar a
histéria e cultura local. Neste momento, lembrei da importancia de se firmar parcerias
entre a associagdo da comunidade e a escola, pois tanto a escola como a associagdo tém
a mesma finalidade: a valorizacdo da historia do Matao.

Durante a apresentacdo, houve muitas cobrangas aos professores por parte dos

funciondrios que sao da comunidade. A merendeira Oba comentou:

Eu ndo vou dizer que t4 bom sem t4. Quando a gente chega na casa
dos zotos, como diz? Bom dia! Boa tarde! Aqui na educagdo nao
insiste mai isso NAO. Eu acho uma frata de respeito. Inclusive, faz
uns doi anos que aqui no colégio num anda bem. E um povo que s
educa os mininu a ler e escrever (informagado verbal)’.

A atitude de Oba foi muito importante para a escola. Ela cobrou dos professores
mudangas em suas praticas pedagdgicas e atitudinais, porque a comunidade esta
percebendo que as praticas educativas que estdo sendo propostas ndo abordam o
contexto historico-cultural das criangas. Trata-se, sim, de um ensino que visa apenas a
cumprir o contetdo do curriculo formal.

Isto mostra que a comunidade estd avaliando o que ¢ proposto pela escola. E
implica dizer também que generalizagdes anteriormente endossadas de que lecionar em
comunidade quilombola “¢ fazer o que quiser que o quilombo ndo reivindica”
(informacdo verbal)®® sdo erroneas e abusivas. Por isso, foi gratificante Oba participar
da oficina, pois ela ¢ a funcionaria com amplo conhecimento da escola por ser a mais
antiga, com quase 30 anos de servico. Além disso, expde sua opinidao como moradora da
comunidade sobre o fazer pedagdgico desenvolvido na escola. Assim, as consideracdes
de Oba contribuiram de forma significativa para que os professores e gestores
refletissem sobre as questdes pedagogicas da escola do Matao.

Por sua vez, o representante da Secretaria de Educagdo de Gurinhém-PB
demostrou estar grato pela iniciativa da Universidade em contribuir com a formagao dos
professores e mostrou-se solidario em auxiliar os professores. O professor orientador

desta dissertagdo também comentou sobre a importancia da pesquisa para o quilombo,

uma vez que o objetivo de sua orientanda era auxiliar os professores a valorizar a

57 Depoimento da merendeira Oba durante encontro para a realizagdo da oficina conduzida pela
pesquisadora em margo de 2016, na escola 16cus da pesquisa.
58 Idem.
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historia do quilombo a partir das memorias de seu povo. O professor evidenciou a
importancia de a Universidade ultrapassar seus muros com os trabalhos de pesquisa de
intervencdo, especialmente esta oficina, que colabora diretamente com o povo do
Matdo.

Neste primeiro encontro, o estudo das memorias foi feito de maneira dialogica,
j& que os participantes faziam as consideracdes acerca das memorias analisadas. Os
professores sempre direcionam as memorias como caminho para interligar os contetidos
da grade curricular. Como, por exemplo, evidencia a memoria de Ogum, quando disse:
“Hoje ¢ diferente purque a gente num ta nas terras deles. Se eles dizer qualquer coisa
que a gente nao gosta, a gente vai embora e antigamente num tinha isso ndo, tinha que
aguentar calado” (informagio verbal)*’.

Ao examinar essa narrativa, os participantes comentaram que poderiam trabalhar
as questoes de resisténcia dos quilombos. Quando Ogum afirmou “tinha que aguentar
calado”, os participantes avaliaram que isto era uma estratégia de sobrevivéncia
quilombola, e ndo se explicava pelo fato de este senhor ser fraco ou submisso ao
“cononé”.

O professor Nana expressou que esta memoria também poderia ser util para
trabalhar as questdes de territorio: “A terra como simbolo de poder”. Uma das
professoras do projeto “Inscrilendo” afirmou também que Ogum hoje reconhece seus
direitos. Logo, seria preciso considerar e trabalhar no espago escolar os direitos
adquiridos pelos quilombos ao longo do processo de formacdo e as lutas que ainda
enfrentam para definir seu direito a terra. Segundo a coordenadora do projeto
“Iscrilendo”, ¢ importante que a escola estabeleca a relacdo entre a memoria dos idosos
e a atualidade vivida pelas criangas, pois o quilombo de antes nao ¢ igual ao de hoje.
“Muita coisa mudou através de nossas lutas, mas precisa melhorar mais” (informagao
verbal)®’.

Diante dessa fala da coordenadora, fica evidente que nesta oficina foi realizado o
estudo critico das memorias, aferindo o que era importante ser trabalhado na escola e

como o professor poderia fazer a leitura das memorias com seus estudantes em sala.

59 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora no ano de 2015, em Matdo-PB.
% Depoimento da coordenadora do projeto “Inscrilendo”, durante encontro para a realizagdo da oficina
conduzida pela pesquisadora em margo de 2016, na escola locus da pesquisa.
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Apds o cooffe breark, tivemos a socializacdo das memorias dos professores-
participantes através da dindmica do “bat de memoérias™®!, conforme registra a Figura
08. Neste momento de reflexdo diante das memorias dos docentes, ja que se apropriarao
das memorias dos idosos da comunidade, foi necessario que os educadores
comentassem sobre as suas proprias, para habilitd-los a compreender que a memoria ¢é
individual, mas também coletiva.

Ademais, tal reflexdo proporciona ainda novas leituras em torno da formagao de
uma sociedade, neste caso, a historia do Matdo. Em seguida, foi realizada outra
dinamica (cf. Figura 09), na qual os participantes compartilharam suas expectativas para
o ano de 2016. De acordo com a falas dos professores do Matdo, um dos objetivos

principais para esse o ano letivo ¢ contribuir com a formacao critica dos estudantes.

FIGURA 08: Dinamica Bau de Memoria. FIGURA 09: Socializagdo das expectativas
para 2016.

\ all

e

Fonte: Acervo pessoal de Marta O. Barros. Fonte: Acervo pessoal de Marta O. Barros.

Portanto, nos estudos das memorias do primeiro dia de oficina, ocorreram
reflexdes sobre as praticas pedagodgicas que ja vém sendo desenvolvidas e o que poderia
ser melhorado.

Além disso, foi visto que as andlises das memorias sdo importantes para
ressignificar a identidade negra. Entre as falas dos participantes, destacaram-se as
seguintes questdes a se trabalhar em sala de aula: resisténcia quilombola, relacdes de
trabalho, territorio e os movimentos de luta da comunidade, além da identidade cultural

das criangas do Matdo. Desta feita, o primeiro encontro foi muito produtivo, pois cada

o' A dindmica “Bai de Memoéria” foi vivenciada por mim na Escola Irmdo Damido, no municipio de
Lagoa Seca-PB, em fevereiro de 2016, durante uma formagao continuada sobre “memorias do campo”,
com a Profa. M.e Elis Basilio. Percebi que seria também adequada para a nossa formagao.
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participante expressou a vontade de abordar estas questdes na escola e ratificaram o

valor da historia do Matdo para a formacao dos estudantes.

3.2.2 Segundo encontro: Analise e discussao das memorias

No dia 16 de margo de 2016, foi realizado o segundo encontro da oficina no
anexo da E. M. E. F. Jos¢ Rufino dos Santos, comunidade da Manipeba, conforme
atesta a Figura 10. O gestor da escola do Matdo compartilhou nas redes sociais a
experiéncia do primeiro encontro, que levou um dos professores e o diretor da Escola
Municipal Francisco Severino Batista, localizada na comunidade rural Serra do Catolé,
que dista 10km da comunidade do Matdo, a vir participar também desta formagdo. O

gestor da Escola Francisco Severino afirmou que:

Tive interesse em participar desta formagdo porque o Projeto Politico
Pedagodgico da nossa escola propde trabalhar a historia e cultura dos
quilombos, até porque o Matdao estd localizado bem proximo a
comunidade do Catol¢, mas até agora so fica no papel, e eu queria ver
como vocés estdo fazendo aqui para sugerir na nossa escola
(informagdo verbal)®2.

Foi discutido que a dificuldade de desenvolver praticas que valorizem a histéria
e cultura quilombola acontece também em muitas escolas da Paraiba, principalmente
devido a necessidade de se ter formagao continuada para os professores em exercicio.
Este encontro foi dedicado as andlises e discussdes em torno das memorias dos idosos

do Matdo.

FIGURA 10: Segundo encontro da oficina.

Fonte: Acevo pessoal de Marta Oliveira Barros.

62 Depoimento do gestor da E. M. E. F. Serra do Catolé durante encontro para a realizagdo da oficina
conduzida pela pesquisadora em margo de 2016, no anexo da escola l6cus da pesquisa.
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Os participantes identificaram que as opressoes realizadas pelas agdes dos
coronéis aos quilombos ndo eram casos insolados, pois os professores da Serra do
Catolé, relataram que os nomes do “coroné” citados nos testemunhos de Oxald, Ogum e
Xangd também se utilizaram de opressdo com habitantes da comunidade vizinha. Os
professores ainda reconheceram que as relagdes de trabalho entre os fazendeiros e
quilombolas eram de exploragao, principalmente com a producao do algodao, conforme
desvelou-se na memoria dos idosos a imposi¢do feita aos quilombolas para vender o
algodao apenas ao “coroné” pelo preco e no periodo que ele desejasse.

Outrossim, foi examinado que varias narrativas dos idosos relatam enfretamento
dessa imposi¢ao, porquanto os idosos testemunham a venda do algoddo para outras
pessoas, mesmo que isto fosse escondido do “coroné”. Diante desse contexto, os
professores lembraram de fazer referéncia as relagdes comerciais do periodo da
opressdao do “coroné” com o comércio atual em contraponto com a liberdade e
independéncia dos quilombos.

Outra tematica importante destacada na oficina foram as relagdes entre as
familias do Matao, haja vista que o povo da comunidade possui suas referéncias nos
saberes e experiéncias da familia ancestral quilombola. Exemplo disto ¢ esta elucidacao

de Xango:

Eu e Z¢ Rufino somo primo. Aqui, todo muito ¢ famia. Esses muleque
aqui ¢ tudo famia. Eu ndo t6 lembrando, mai os primeiro daqui foi
uma famia que veio de muito longe...longe, longe mermu. Depois foi
aumentado a famia... os mai véio foi morrendo e eu fui ficando e to
aqui ainda (informagio verbal)®.

Na comunidade do Matao, as relagdes de parentesco sao muito fortes, pois todos
da comunidade sdo familiares, como afirma Xangd. Isto faz com que os as relagdes
interpessoais sejam frequentes na comunidade. Além disso, as casas dos familiares sao
todas proximas umas das outras, como pode ser observado na Figura 11, facilitando,
assim, a circula¢do dos saberes e experiéncias. Diante deste contexto, foi evidenciado
que constantemente as criancas da comunidade estdo em contato com os mais velhos da

comunidade.

63 Entrevista concedida pelo Sr. Xangd a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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FIGURA 11: Casas do quilombo do Matao-PB.

Fonte: Acervo pessoal de Marta Oliveira Barros.

Infelizmente, a maioria das criangas ndo tem paciéncia de ouvir o idoso. Como
afirma Oxala, “Esse povo novo tem paciéncia de uvi a pessoa nao” (informagdo
verbal)®*. Dessa forma, ficou evidente para os professores que, embora os idosos
residam perto das criangas da comunidade, suas narrativas ndo se tornam atrativas para
elas. Assim, foi discutido como a escola poderia fazer a ponte entre as memorias da
comunidade e o conhecimento escolarizado. Foi proposto que as criangas poderiam se
apropriar dessas memorias quilombolas a partir da mediagdo do professor,
desenvolvendo atividades de forma ludica, mas que desperte na crianga sua criticidade.
Ainda foi discutido que a escola precisa compreender que a familia representa o
principio organizacional do quilombo, e ¢ através da familia que as criangas podem

ressignificar sua identidade, a partir da releitura de sua historia e cultura local.

O principio organizacional do espago quilombola, ao constituir na
atualidade um local de resisténcia e da vivéncia dos africanos que aqui
chegaram, cumpre um papel fundamental na manutenc¢do das formas
de produgio social, da cosmovisdo africana e na sobrevivéncia desta
populagdo como comunidade negra constituida, com consciéncia de
grupo e de origem comum (PARE; OLIVEIRA; VELLOSO, 2015, p.
220-221).

Neste encontro, foi explicitado como a escola necessita buscar constantemente

estabelecer o didlogo entre os conhecimentos istitucionalizados e os saberes

® Entrevista concedida pelo Sr. Oxala a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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quilombolas. Para os moradores do quilombo, a escola ¢ vista como espago importante
de emancipagdo e autonomia. Mas, muitas vezes, a constru¢do do conhecimento fica
distante da realidade historico-cultural da comunidade.

Oxala comenta que “Esse povo da niversidade que ta estudando, num todos, mai
tem deles que, pruque t4 na niversidade, querem ser mai sabido. Mai desse que se
preguntar alguma coisa num sabe, pruque eles s6 encontraram coisa boa” (informagao
verbal)®. Perante esse testemunho, o grupo em formacgio observou a urgéncia de a
escola do Matdo propocionar uma conexao entre os diferentes saberes quilombolas e o
conhecimento formal proposto pela escola. Vale dizer, entretanto, que a escola algumas
vezes nao dissocia estes conhecimentos, mas as praticas educativas precisam valorizar
mais os saberes da comunidade.

Por reconhecer o conhecimento e as experiéncias dos idosos do Matdo, o debate
na oficina direcionou vérias praticas educativas que possam trazer o conhecimento ¢ a
memoria do idoso para o espaco escolar. Foram estudadas também as narrativas que
abordam os trabalhos das parteiras, mulheres de amplo conhecimento que auxiliaram
muitas maes a terem seus filhos em casa. Entdo, os participantes discutiram como a
escola poderia valorizar esse saber em sala de aula. Outra sugestao foi incluir os saberes
e experiéncias dos idosos com a atividade agricola, ja que muitos nao tiveram
oportunidade de estudar, mas sabem como conduzir sua plantagdo. Uma das professoras

do projeto “Inscrilendo” relatou:

Fiquei besta essa semana. Tava eu com um monte de roupas no varal e
estava fazendo sol, mas meu pai uma agonia para eu tirar as roupas do
varal porque ia chover. E eu teimando que ndo ia... que estava era o
sol quente. Apois com pouco tempo num comegou a chover? Eu fiquei
impressionada como ele adivinhou ((risos)) (informagéo verbal)®.

Dentre os relatos que foram narrados, os participantes expressaram como a
escola muitas vezes ignora esses saberes e, principalmente, a memoria dos idosos, tdo
importante para a releitura da histéria quilombola. Isto em parte se explica porque a
historiografia oficial nega os saberes e experiéncias dos quilombos. Ao estudar as
memorias do Matdo, os participantes apontaram para a necessidade de evenciar as
historias quilombolas narradas por quem as vivenciou, para que o estudante consiga se

autoafirmar como remanescente de quilombo, sem ver o seu povo como “os sofridos”,

6 Entrevista concedida pelo Sr. Oxal4 a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
% Depoimento de uma professora do projeto “Inscrilendo durante encontro para a realizagdo da oficina
conduzida pela pesquisadora em margo de 2016, no anexo da escola lo6cus da pesquisa.
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“os coitadinhos” ou “os miseraveis”. Mas, sobretudo, reconhecer que as imposi¢des
foram instigantes para a luta pelos seus direitos e, essencialmente, para conquistar seu
empoderamento. Foi evidenciado também que as familias do Matdo valorizam o
conhecimento escolarizado. Além disso, os pais fazem questdo de que seus filhos vao
para a escola, pois, para os pais quilombolas, ter um filho estudando ¢ motivo de

orgulho e satisfacdo. Como descreve Oxala:

Hoje, eu tenho 14 em casa, eu tenho... um fio, ele é formado em
pedagogia, meu fio mai véio, ele foi até presidente da associagdo. Tem
outa que ¢ incostada ao mai véio, ¢ formada em biologia. Eu mai a
mae dela trabalhemo muito pra deixar esses mininu nesse ponto. E
tem outa que ta fazendo in tabaiana... Olhe, o estudo é muito bom ¢ a
gente como pobe deixar doi, trei formado ¢ uma vitéria (informagao
verbal)®’.,

A valorizagao da educagdo formal para as familias do Matdo foi outro ponto de
destaque nas discussdes desta capacitagdo. Pois, como Oxala narrou, ter filhos formados
¢ uma vitdria, principalmente quando se considera que o sistema educacional
institucinallizado era direncionado para a sociedade abrangente. Destarte, ha muitas
dificuldades de reoganizar o ensino formal para todos, ja que a escolarizacdo brasileira
passou muito tempo direcionada para uma pequena parte da sociedade.

Diante desse contexto, os participantes mencionaram suas dificuldades em
conseguir se formar. Umas das professoras do projeto “Inscrilendo” mencionou como
ainda ¢ dificl para a sociedade abrangente aceitar que um joven negro pode se formar,
por achar que o quilombola seria menos inteligente. E até mesmo que muitas criangas
acham impossivel conseguir terminar os estudos, por ter nao ter motivagdo pela pressao
da sociedade.

Neste encontro, foi explicitado como ¢ importante a escola tornar-se um lugar de
valor para a crianga, ndo por trabalhar apenas a realidade do outro, mas também por
estudar sua historia, seu lugar, sua realidade. Os participantes debateram também que
valorizar a historia da comunidade no curriculo da escola, além de favorecer uma
aprendizagem significativa, também serd um meio de ressignificar a identidade das
criancas do Matao.

Entdo, diretamente, a autoestima dessas criangas sera elevadas. Quando a
crianga quilombola compreender que ela ndo ¢é inferior as criancas da etnia abrangente,

terd seguranca de continuar seus estudos. Para tanto, no segundo momento da formagao,

67 Entrevista concedida pelo Sr. Oxal4 a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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os professores fizeram reflexdes importantes sobre sua formagdo e suas praticas.
Também estudaram possibilidades de valorizar o conhecimento formal a partir dos

saberes e experiéncias de vida dos idosos da comunidade do Matao.

3.2.3 Terceiro encontro: Sugestdes de proposta de trabalho

O ultimo dia de formacdo foi dedicado para finalizar o estudo de algumas
memorias do Matdo e para os professores sugerirem os conteudos que poderiam ser
trabalhados a partir das memorias dos idosos na perspectiva de valorizar a cultura e
histéria do Matdo. Este encontro aconteceu no dia 18 de marco de 2016 na E. M. E. F.

José Rufino dos Santos, conforme registra a Figura 12.

FIGURA 12: Terceiro encontro de formacao.

\J

Fonte: Acervo pessoal de Marta Oliveira Barros.

Neste encontro, o secretario adjunto de educagdo do municipio de Gurinhém-PB
participou do primeiro horario e comentou a importancia desta formagdo para os
professores que atuam na comunidade do Matdo, assim como em todo o municipio,
considerando que Gurinhém tem em seu territorio uma comunidade remanescente de
quilombolas.

Nesse sentido, o secretario se mostrou interessado em expandir esta formagao
para os demais professores da rede e se propOs a firmar futuras parcerias com esta
capacitagdo. Desta maneira, pode ser que esta formacdo tenha amplitude maior no
municipio de Gurinhém. De fato, a ampliag¢do desta oficina para outros docentes ¢ muito
importante para que outros professores também tenham a oportunidade de inovar suas
praticas educativas e inserir no curriculo escolar a histéria e cultura de comunidades

quilombolas.
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Nas analises das memorias, foi considerada como a identidade negra quilombola
conseguiu manter alguns costumes e tradigdes de seu povo, como, por exemplo, as
rezadeiras. De acordo com a memoria de lansa, ela aprendeu a rezar “mau olhado” com
a idosa rezadeira que havia na comunidade, pois ela prestava atencao nas palavras que a
idosa pronunciava e, muitas vezes, até completava quando a rezadeira esquecia. Assim,
ao ouvir a reza, conseguiu aprendé-la.

A tradicdo de rezar “mau olhado”, “peito aberto”, “espinhela caida” e animais
doentes sdo exemplos de costumes das religides afro-brasileiras e africanas que foram
oprimidos pelas missdes religiosas colonizadoras. A partir desta memoria, o0s
participantes da formagdo evidenciaram que a religido de matriz africana na
comunidade ndo ¢ exercida, ou seja, os terreiros ndo existem mais. No entanto, as
rezadeiras representam a manuten¢do desta tradicdo religiosa. Mesmo com a imposi¢ao
da religido catolica pelos coronéis, os quilombolas mantém sua crenga nas rezadeiras.

Assim, os participantes evidenciaram em suas colocagdes que esta tradicdo
precisa ser vislumbrada no cotidiano escolar. Muitas criangas sdo levadas por seus pais
para as rezadeiras quando estdo sentindo algum desconforto. E varios quilombolas
foram obrigados a esconder sua crenca religiosa como meio de se defender da opressao

dos “coronés”.

Tinha major Jodo Celém. Todo ano fazia a festa da padroera; vespa de
Natal a gente ia a pé mermu. Daqui pa fazenda, dava uns nove ao dei
quilometro. Esse povo aqui ia tudim pa festa vespa de Natal... de trei
hora tinha a missa. Todo ano a gente ia, aquilo a gente chegava e tava
ele, o major, 14 no mei da festa isnpiando. Mai s6 aquilo ali era um
respeito tdo grande... vigi Maria. Tinha baile, bebida, a gente tombém
dangava, mai aquilo com respeito, num sabe? Era medo tombém... sei
que eu tumava banho pa ir pa festa, mai pai mim chamava ¢ dizia:
“Qi, vocé vai pa festa, mai tenha cuidado, repeito o major, viu? Eu
num quero nem saber de conversa”. Eu dizia: “ta certo”. E era
mermu... Ave Maria, aquilo desse um grito... Ave Maria, nego era
capai de morrer de medo... s6 com um grito... ((alguns segundos em
siléncio)) (informagdo verbal)®®.

Nesta narrativa de Ogum, os educadores expressaram como 0S COronéis
submetiam os quilombolas a seguir a sua crenga religiosa, uma vez que, ao realizar a
festividade da padroeira de sua fazenda e ao convidar o povo do Matdo a participar ¢ a
seguir sua religido, estava impondo o dominio religioso. Dessa forma, reprimia as

tradigoes religiosas da comunidade. Ogum também narra que sua religido ¢ a catolica,

6 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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mas afirma que conheceu vérios “macumbeiros”. Foi discutido no grupo de estudo
como a escola poderia trabalhar a religido de matriz africana de maneira a buscar

caminhos para valorizar os saberes das rezadeiras no contexto escolar.

Antigamente, conheci muitos... eu conheci um catimbozeiro, Z¢
Catota. Esse véi, ave Maria, acho que até hoje ndo acredita em Deus,
sO acreditava em catimbo... tinha muito mai entdo. Os que conheci
morreu tudim, num ficou um ((risos)). Agora € o seguinte: tem coisa
que ndo acredito bem ndo... Agora rezar catimb6 no pobe que num
tinha nada na vida, nera? E pruque ¢ o seguinte... aquele problema 6i...
eu posso miorar a vida duzoto e num posso fazer nada pa mim, num
6? E aquela coisa, religido so existe uma... no meu ponto de vista, que
¢ a catolica (informagdo verbal)®.

Nesse depoimento de Ogum ¢ possivel perceber uma ambiguidade quando ele
expressa que “E aquela coisa, religido so existe uma... no meu ponto de vista, que ¢ a
catolica”. Certamente, o idoso queria dizer que Deus s6 existe um, mas, pelo fato da
dominagdo cultural pela regido ter sido muito forte. Existe a dificuldade de reconhecer a
religido de matriz africana na comunidade. Entendo que tanto o idoso como o professor
da educagdo basica quilombola tem dificuldades de superar as formas de
preponderancia da religido catdlica. J& que essa religido foi prescrita como meio de
oprimir e dominar os africanos no pais.

Entdo, os professores discutiram como a imposicdo religiosa no Matao fez
silenciar as tradi¢des religiosas, caracterizando uma forma de conter a identidade
quilombola em meio a sociedade branca, porquanto as crencas religiosas trazem
significados aos habitantes do Matdo e aos afro-brasileiros. Assim, o processo de
formagdo do povo  brasileiro vem sendo visualizado como homogéneo,
consequentemente, acarretando prejuizos a histéria e cultura dos remanescentes

quilombolas. Como também analisa Hall (2014, p. 36):

Em vez de pensar as culturas nacionais como unificadas, devemos
pensa-las como constituindo um dispositivo discursivo que representa
a diferenca como unidade ou identidade. Elas sdo atravessadas por
profundas divisdes e diferencas internas, sendo “unificadas” apenas
através do exercicio de diferentes formas de poder -cultural.
Entretanto, como nas fantasias do “eu interior” de que fala a
psicanalise lacaniana- as identidades nacionais continuam a ser
representadas como unificadas.

8 Entrevista concedida pelo Sr. Ogum a pesquisadora em setembro de 2015, em Matdo-PB.
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Os participantes mencionaram nas discussdes como a identidade nacional
poderia ser meio de respeitar as diferencas e entendé-las como fruto da formagdo do
povo brasileiro, ja que o Brasil ¢ um pais miscigenado. Apesar de que as etnias
minoritarias foram silenciadas, negada a sua historia e cultura, principalmente a negra.
Nesse caso, a memoria tornou-se um meio de reafirmar a identidade cultural desse
povo. Hall (2014) afirma que ndo existe pais no mundo que seja de uma Unica cultura
ou etnia. As na¢des modernas sao todas culturalmente hibridas.

Também foi observada pelos professores a forma como a historia e cultura negra
no Brasil ¢ representada em detrimento da valorizacao e reconhecimento da identidade
de remanescentes de quilombos. Ser negro e residir na zona rural sao motivos de
vergonha para muitos, principalmente por serem reconhecidos como familiares de
pessoas que foram escravas. Nesse diapasdo, faz-se necessario evidenciar testemunhos
histéricos em que o remanescente de quilombo perceba que suas raizes culturais sao tao
importantes e significativas para sociedade quanto as das demais identidades brasileiras.

Outro destaque nesse encontro foi o debate dos participantes em torno da
valorizagdo do idoso, pois os participantes mencionaram que, ao trabalhar a historia
local a partir da memoria dos idosos, além de ressignificar a identidade das criangas da
comunidade, o resultado seria uma solida contribuicdo em prol da insercao do idoso no
meio social da comunidade. Foi relatado como alguns idosos se sentem solitarios por
ndo ter mais uma vida ativa de producao; muitas vezes, ficam em casa ociosos. Nesse
sentido, os participantes compreenderam que desenvolver praticas com a valorizagdo da
historia a partir das narrativas dos idosos seria um meio de aproximar as criangas dos
velhos, assim como amenizar a soliddo vivenciada por tantos deles em suas residéncias.

Bosi (1994) considera que evocar a memoria para o adulto ¢ lazer, refugio, pois
o adulto a considera como um sonho. J4 o idoso lida com a questdo como pratica
cotidiana e se ocupa consciente e atentamente do passado que viveu. Dessa forma, os
idosos representam um acervo historico para o Matdo, configurando-se como sujeitos
essenciais para a reescrita da historia local. Nesse sentido, os educadores comentaram,
ao final das andlises, que as narrativas dos idosos sdo de extrema importancia para a
valorizagdo da histdria e cultura da comunidade, bem como para os velhos quilombolas

que tém a oportunidade de compartilhar suas vivéncias.
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3.2.3.1 Construcio coletiva: Proposta de trabalho

Ap0s o coffe breark os participantes ficaram organizados em grupos de trabalho
para sugerir praticas educativas que possam inserir a historia local no curriculo da
escola, como pode ser visto na Figura 13. Os professores fizeram suas sugestoes de
acordo com a realidade de sua turma, tendo em vista que as turmas sdo de séries

diferentes. Entdo, cada professor concebeu praticas adequadas para a sua sala de aula.

FIGURA 13: Construcao de proposta de trabalho.
R

BEM-VINDOS

Fonte: Acervo pessoal de Marta Oliveira Barros.

Cada professor recebeu roteiro para colocar suas ideias (Cf. Apéndice 3). Os
professores foram organizando suas ideias a partir do que foi discutido nos encontros
anteriores de formacgdo. Os educadores demostraram interesse e motivacdo para

trabalhar com a historia e cultura local.

3.2.3.1.1 Socializacao das atividades propostas

Ao terminar os estudos em grupo, os participantes expuseram suas intengdes de
trabalho com as memorias dos idosos da comunidade. O professor da educagdo infantil,
turma Unica e integrada mencionou que terd por finalidade valorizar em suas aulas a
histéria e cultura da comunidade do Matdo, pois foi possivel compreender, a partir do

estudo das memorias, diversas possibilidades de desenvolver praticas em suas aulas.
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Nesse cenario, este professor mencionou que a histéria e cultura local poderiam
ser trabalhas em suas aulas a partir da religido de matriz africana, nas quais poderia
evidenciar o saber e experiéncias das rezadeiras da comunidade. Assim, este educador
se propOs a trabalhar com seus estudantes de diversas maneiras com as questoes
religiosas da comunidade. J& a professor da turma do 4° e 5° anos descreveu em seu
plano que, através das memorias dos idosos que evidenciam a luta pela sobrevivéncia e
a resisténcia, podem ser trabalhadas as questdes de territorio e territorialidade
quilombolas, bem como as relagdes de poder dos quilombolas com os “coronés”.

No plano de trabalho das monitoras do projeto “Iscrilendo”, as memorias que
tratam das relacdes familiares foram citadas como meio de se desenvolver um estudo
com as criancas que valorizem e conhecam alguns costumes e tradi¢des, a exemplo dos
saberes das parteiras. O professor, que também exerce suas praticas no anexo da escola,
na Manipeba, socializou que pretende evidenciar em suas aulas as memorias que tratam
das resisténcias culturais quilombolas, especificamente as memorias de enfretamentos
dos idosos, mas também desenvolverd praticas que possibilitem a valorizacdo dos
costumes e tradi¢des das familias do Matdo. Este professor comentou que o acervo de
memorias da pesquisa de Barros (2015) o ajudara bastante a desenvolver estudos em
varios aspectos historicos e culturais da comunidade.

Os participantes da Escola Municipal Francisco Severino Batista mencionaram
que as memorias que provam que os quilombolas sdo pessoas capazes e corajosas
precisam ser trabalhadas com seus estudantes da comunidade quilombola e também
com todos os estudantes da rede educacional do municipio. Com isto, pretende-se
desmistificar a ideia que o inteligente e o corajoso era apenas o “cononé” e/ou a etnia
europeia. Tais participantes também se mostraram interessados em trabalhar com as
narrativas dos idosos que testemunham as festividades dos ancestrais quilombolas, no
sentido de discutir como as festas também faziam parte da vida dos quilombos, seja por
imposicao dos “coronés”, seja por meio de praticas voluntarias dos quilombolas.

De um modo geral, os participantes conseguiram compreender que o acervo de
memorias dos idosos da comunidade do Matdo favorece varias temadticas para se
desenvolver praticas pedagogicas que endossem a historia e cultura dos quilombolas.
Assim, foi possivel perceber na socializagdo dos planos de trabalho o interesse ¢ a
motivagdo em inserir no curriculo escolar a histdria e cultura local a partir das narrativas

dos idosos. Como afirma um dos participantes da formagao:
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Antes de comegar a falar no que nos pensamos trabalhar, gostaria de
agradecer a oportunidade de ampliar nossos conhecimentos nesta
oficina. Tenho certeza de que quando eu comegar a trabalhar com
meus alunos essas historias contada pelos idosos da comunidade eles
vao valorizar mais seu povo, sua historia ¢ sua cultura (informacao
verbal)’,

Na fala do professor-participante, ¢ importante destacar que a oficina contribuiu
com sua formagdo. Além disso, o educador demostra em seu testemunho que as
discussdes e os estudos proporcionados na oficina o subsidiardo em sua pratica
educativa. De fato, os participantes desta formagdo demostraram estar confiantes para
inserir em suas aulas conteudos e metodologias que favorecam a ressignificagdo da
identidade dos seus estudantes a partir de atividades pedagogicas que evidenciem a
historia do Matdo no espago escolar. Uma das monitoras do projeto “Iscrilendo”

comentou:

Nossa! Eu t6 muito animada para comecar a trabalhar com essas
historias... eu:: mesma, que sou daqui da comunidade, tem muita coisa
que ndo sabia sobre minha comunidade e fiquei sabendo aqui com os
estudos das entrevista. Entdo assim... imagina os meninos quando
comecgar a ver que nosso povo foi valente, que enfrentou os donos
dessas fazendas. E quando a gente comegar... Vai ser muito bom
(informagdo verbal)’'.

Nesse depoimento, ¢ possivel perceber que a monitora, embora seja da
comunidade, teve muitas memorias que ela ndo as conheceu, pois a pratica de ouvir as
historias dos ancestrais ndo foi fortalecida na comunidade. Logo, a formacdo foi
benéfica tanto para os educadores que nao sdo comunidade como para os que sao do
quilombo. Nao apenas no sentido de ampliar conhecimentos, mas também por
proporcionar momentos de reflexdo sobre a pratica docente e, principalmente, por
ratificar a releitura da historia e cultura quilombola a partir do entendimento dos idosos
quilombolas.

E importante lembrar que todos os professores-participantes falaram como seria
relevante o estudo dessas memorias no contexto de sala de aula, bem como se
propuseram a desenvolver atividade com seus estudantes. Como ja foi observado nos

planos de trabalho, cada professor propds atividades pedagdgicas de acordo com a sua

79 Depoimento de um participante da oficina durante encontro para a realizagdo da oficina conduzida pela
pesquisadora em margo de 2016, na escola l6cus da pesquisa.

"1 Depoimento de uma das monitoras do projeto “Inscrilendo”, participante da oficina durante encontro
para a realizag@o da oficina conduzida pela pesquisadora em margo de 2016, na escola locus da pesquisa.
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realidade de sala de aula. Mas, os contetdos mencionados nos planos foram
praticamente iguais. Isto se constata através do Quadro 0272, no qual foi feito um

levantamento das propostas de contetidos e referéncia socializada na oficina:

QUADRO 02: Proposta dos conteudos a serem inseridos no curriculo da escola.

Contetdos Referéncias
a) Religido de matriz africana; ~ Memorias das rezadeiras;
b) Territorio e territorialidade; Memoria das relagdoes de poder; luta pela terra e

sobrevivéncia dos quilombolas;

¢) Organizacao social Memorias das relagdes familiares quilombolas;
comunitaria;

d) Costumes € tradigdes Memorias das festividades;
quilombolas;

e) Saberes e fazeres dos Memorias dos trabalhos das parteiras da
quilombolas. comunidade; plantas medicinais.

Fonte: Elaboragao propria.

O Quadro 02 ¢ relativo aos dados disponibilizados pelos professores em seus
planos de trabalho. Os contetdos apresentados no quadro foram citados por todos os
participantes. Desse modo, os docentes descreveram sugestoes de desenvolver tematicas
a partir das narrativas dos idosos. Entdo, para cada contetido, os professores indicaram
com qual e/ou quais memorias poderiam trabalhar em sala de aula, na perspectiva de
inserir a histéria e cultura quilombola no curriculo escolar, assim como ressignificar a
identidade quilombola dos estudantes do Matao.

Os planos de trabalho produzidos pelos educadores sdo resultantes das
discussdes e estudos dos encontros desta oficina. Uma vez que, ao participar desta
formagdo, os professores terdo condigdes de desenvolver em seu fazer docente estudos
que valorizem a historia e cultura do Matdo. Portanto, esta formagao contribuiu com
novas formas do fazer pedagogico dos educadores participantes numa perspectiva de
valorizagao da historia e cultura quilombola.

Como afirma a professora da educag¢do infantil, foi muito importante a formagao,
pois ela passou a ter mais possibilidades de apreciar em suas aulas a historia e cultura da

comunidade do Matdo. Ainda segundo a professora da educacdo infantil, foi possivel

72 Este quadro foi resultado das analises dos dados dos planos de trabalho produzidos pelos educadores.



107

compreender, a partir do estudo das memorias diversas, possibilidades de desenvolver
com seus estudantes os seguintes contetdos: a historia e a cultura local; a religido de
matriz africana (a resisténcia das rezadeiras); territorio e as territorialidades do
quilombo (a luta pela terra); a organizacdo social da familia. A partir destes conteudos
sugeridos, ficou acordado que os professores teriam de inserir a partir do segundo

bimestre os conteudos propostos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir do momento em que iniciei as entrevistas com os idosos da
comunidade em marco de 2015, novos saberes foram construidos, tanto como
professora-pesquisadora quanto mulher negra de origem afro-brasileira, ja que passei a
compreender mais ainda a importancia de ouvir os idosos e de entender suas memorias
que tanto dizem sobre sua histéria e cultura quilombola.

A convivéncia com os idosos do Matao me fez perceber a dimensao étnico-
cultural que foi silenciada na sociedade dominante diante de disputas de poder e
opressoes dos coronéis da regido. Este trabalho também ratifica a forga, coragem e
sabedoria dos quilombolas. Em varios depoimentos, sdo narradas atitudes de
enfretamento e de estratégias de sobrevivéncia e resisténcia dos quilombolas em meio a
dominagdo dos coronéis.

A partir desta pesquisa, foi possivel compreender que as memorias dos idosos
quilombolas expressam sentimentos e ressentimentos dos momentos dificeis de
opressao que foram obrigados a passar. Que o siléncio também tem acepgdes historicas
e culturais. Dessa forma, acredito que ¢ aceitdvel entendermos que as memorias dos
idosos sdao importantes para o fortalecimento da identidade cultural quilombola, pois as
experiéncias de vida e os saberes dos sujeitos deste povoado expressam formas de
resisténcia e luta pela manutencao de seus modos de vida e de suas visdes de mundo.
Por isso entendo que essas memorias sdo fundamentais para que as futuras geracdes
consigam fazer uma releitura da historia de sua comunidade, bem como, percebe-las de
forma positiva e nao atrasada ou primitiva.

O trabalho desenvolvido em parceria com os professores participantes da
oficina foi algo de grande relevancia, pois buscou a criagdo de um processo de inser¢ao
da historia e cultura quilombola no curriculo escolar. Inserir no curriculo as memorias
dos idosos do Matao pode, portanto, dar oportunidade as criangas do quilombo de se
reconhecerem enquanto negros que lutaram para manter sua liberdade e suas terras.
Nesse sentido, considero importantes as propostas dos contetidos nos planos de trabalho
dos professores, tendo em vista que estas podem ser pensadas para diferentes contextos
educacionais. Afinal, as escolas publicas brasileiras tém por obrigacdo estudar a historia
e cultura afro-brasileira e africana, principalmente pelo fato de a historia e cultura dos

quilombos no Brasil terem sido escritas de maneira negativada.
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Destarte, nas entrevistas feitas no ano de 2015, foram muito importantes as
discussdes realizadas sobre as questdes de resisténcia e sobrevivéncia quilombola, além
de evidenciar as formas de organizagdao comunitaria e cultural do Matdo. A utilizagao
das entrevistas foi um suporte para as reflexdes e analises sobre a valorizacao da historia
e cultura quilombola sob o respaldo das conspecgdes tedricas de Maurice Halbwachs,
Michael Pollak, Walter Benjamin e E. P. Thompson., que viabilizaram debates a
respeito das memorias dos idosos do Matdo como meio de endossar nas praticas
pedagobgicas a historia e cultura quilombola.

Para tanto, o produto final desta pesquisa teve a intengdo de auxiliar o fazer
pedagogico dos professores-participantes, motivando os educadores a desenvolver
atividades que evidenciem a memoria dos idosos no cotidiano escolar. Incialmente, as
memorias dos idosos nos serviram como acervo historico da comunidade do Matao-PB.
Ao estudar esses testemunhos, surge a possibilidade de ampliar os conhecimentos sobre
a histodria e cultura local.

Além disso, os participantes da oficina tiveram momentos de reflexdo em
relagdo as experiéncias e aos saberes dos idosos da comunidade. Apds a formagdo, a
utiliza¢do do acervo de memorias dos idosos sera utilizado pelos professores da E. M.
E. F. José Rufino dos Santos de acordo com a necessidade da turma. Acredito que esse
acervo de memorias ird colaborar com o fazer pedagdgico dos professores, porquanto os
professores tiveram a oportunidade de estudar e discutir nesta formagao meios de se
apropriar dessas memorias para assim auxiliar os estudantes a ressignificar a sua
identidade cultural. Portanto, a oficina teve por finalidade cooperar de maneira concreta
com a formagao docente.

A formagdo continuada ¢ algo de extrema necessidade para os professores que
estdo em exercicio na educagdo bésica, haja vista que o educador precisa fazer
constantemente ponderacdes sobre suas praticas educativas. Os professores que
participaram desta oficina expressaram sugestdes e reflexdes sobre a insercdo da
historia e cultura quilombola do Matao no curriculo escolar a partir das narrativas orais
dos idosos da comunidade. E assim, demostraram a compreensdo de que se faz
necessario desenvolver praticas pedagogicas que auxiliem os estudantes a ressignificar a
identidade cultural quilombola.

Desse modo, nossa proposta de trabalho favorece a reflexao e a¢do de praticas
educativas que evidenciem as memorias dos idosos quilombolas no cotidiano escolar,

de modo que os jovens quilombolas possam erigir uma releitura de sua historia e
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cultura. Com isto, a historia de seu povo ndo seria mais lida pela visdo eurocéntrica,
mas dos seus ancestrais quilombolas.

Esta oficina configurou-se como um importante momento de formagao
continuada, tanto para os participantes como para mim, como ministrante. Juntos,
tivemos a oportunidade de entabular discussdes e reflexdes significativas para a nossa
atuacao em sala de aula. Esta formagao permitiu momentos de ensino, mas também de
aprendizagem. Do primeiro encontro da oficina até ao ultimo, foi dada a possibilidade
de crescimento pessoal e profissional, desenvolvendo competéncias, alargando
horizontes e aprendendo com a simplicidade e sabedoria dos professores participantes.

Portanto, esta pesquisa favoreceu uma aprendizagem que certamente
influenciard o desenvolvimento profissional numa perspectiva de humildade, respeito e
perseveranga. Este trabalho oportunizou um contexto real de ensino e aprendizagem,
mediante o qual foi possivel ampliar as capacidades do fazer pedagdgico. Esta
experiéncia constituiu momentos de reflexdo dos quais resultardo agdes concretas na
atuacdo dos professores-participantes, como também da ministrante. Logo, este
trabalho, sobretudo a formacdo concedida pelo Programa de Pos-Graduagdo em
Formacdo de Professores da Universidade Estadual da Paraiba (UEPB), legou uma
experiéncia profissional rica em contetido e ampla em troca de saberes, que me fez

crescer e perceber a autoavaliagdo de minhas praticas pedagogicas.
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APENDICE A: ROTEIRO GERAL DA ENTREVISTA REALIZADA COM OS
PROFESSORES DA E. M. E. F. JOSE RUFINO DOS SANTOS, EM MATAO-PB.

@QN

m
o

UEPB

UNIVERSIDADE ESTADUAL DA PARAIBA PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO E
PESQUISA PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FORMACAO DE PROFESSORES
PESQUISADORA MARTA OLIVEIRA BARROS
ORIENTADOR PROF. DR. JOAO BATISTA GONCALVES BUENO
PESQUISA ACADEMICA —DATA: /|
ROTEIRO GERAL

Entrevista com professores da Escola Municipal de Ensino Fundamental José Rufino
dos Santos, localizada no Quilombo do Matdo, no municipio de Gurinhém-PB

1- Qual a sua formacao? Em qual Universidade? E em que ano concluiu sua Graduacao?
2- Em sua formacao inicial ou continuada, cursou alguma disciplina ou fez algum curso
sobre a tematica da Historia e cultura afro-brasileira e africana?

3- Vocé conhece a Lei n. 10.639/03, que obriga o ensino de histéria e cultura afro-
brasileira e africana?

4- Vocé acredita que foi importante a criagdo da Lei n. 10.639/03? Por qué?

5- Qual a ano/série e o turno em que vocé leciona nesta escola?

6- Vocé ¢ da comunidade? Tem alguma dificuldade de trabalhar a historia e cultura
local com seus alunos por nao ser desta comunidade?

7- Ha quanto tempo que leciona nesta escola? E a primeira experiéncia em comunidade
quilombola?

8- Vocé trabalha a questao da historia e cultura local com seus alunos? De qual forma?
9- Vocé tem alguma dificuldade de desenvolver atividades pedagogicas voltadas para
essa tematica? Quais?

10- Qual o material didatico que vocé utiliza em suas aulas sobre essa teméatica? Vocé o
considera bom? Por qué?

11- Em sua opinido, o que seria necessario para auxiliar os professores desta escola a
desenvolver o trabalho pedagogico voltado a historia e cultura desta comunidade?

12- Vocé percebe se os alunos tém problema em se reconhecerem como remanescentes
de quilombos?

13- Esse ano voceé ja esta trabalhando a historia e cultura afro-brasileira em suas aulas?
De qual forma?

14- Vocé percebe alguma dificuldade dos alunos em participar das discussdes sobre
historia e cultura africana em suas aulas?

15- Vocé observa alguma rejei¢do dos seus colegas professores em trabalhar com essa
tematica?

16- Caso surja a proposta de desenvolver um projeto aqui nesta escola voltada para esta
tematica, vocé tem interesse em pa
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APENDICE B: ROTEIRO GERAL DA ENTREVISTA REALIZADA COM O
GESTOR DA E. M. E. F. JOSE RUFINO DOS SANTOS, EM MATAO-PB.

~
&
UEPB

UNIVERSIDADE ESTADUAL DA PARAIBA PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO E
PESQUISA PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FORMACAO DE PROFESSORES
PESQUISADORA MARTA OLIVEIRA BARROS
ORIENTADOR PROF. DR. JOAO BATISTA GONCALVES BUENO
PESQUISA ACADEMICA —DATA: /|

ROTEIRO GERAL

Entrevista com o gestor da Escola Municipal de Ensino Fundamental Jos¢ Rufino dos
Santos, localizada no Quilombo do Matdo, no municipio de Gurinhém-PB

1- Ha quanto tempo estd como gestor desta escola? Vocé ¢ da comunidade do Matdao? E
qual sua formagao?

2- Quantos alunos hé nesta escola? Estdo subdivididos em quantas turmas? E qual a
faixa etaria dos alunos desta escola?

3- Em relacdo aos funcionarios, quantos a escola dispde? Sao todos da comunidade?

4- Voce tem conhecimento da Lei n. 10.639/03, que obriga o ensino de historia e cultura
afro-brasileira e africana?

5- Vocé acredita que foi importante a criacdo da Lei n. 10.639/03? Por qué?

6- Vocé percebe se os alunos se identificam como remanescentes de quilombolas? O
que lhe faz pensar isso?

7- A partir de sua experiéncia como gestor, vocé acredita que a escola esta contribuindo
para a valorizacao da historia e cultura local? Por qué?

8- A respeito dos recursos didaticos, quais sdo disponibilizados aos professores para
trabalhar com essa tematica? Vocé julga suficiente para os professores desenvolver
atividades pedagdgicas que possam valorizar a histéria e cultura da comunidade?

9- Nesta escola, o curriculo oportuniza aos professores desenvolver atividades
pedagodgicas que possam trabalhar a identidade, a cultura e a histéria local da
comunidade do Matao?

10- Em sua opinido, ¢ importante a escola trabalhar a tematica da histéria e cultura afro-
brasileira e africana aqui no Matdo, especificamente a identidade e histéria do
quilombo? Por qué?

11- Vocé, enquanto gestor, percebe alguma dificuldade dos professores da escola em
trabalhar a identidade e cultura do quilombo no espaco escolar? Quais?

12- Em sua opinido, o que poderia auxiliar os professores desta escolar para trabalhar a
historia local, bem como a identidade dos alunos do Matao?
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APENDICE C: ROTEIRO GERAL DA ENTREVISTA REALIZADA COM OS
IDOSOS DA COMUNIDADE DO MATAO-PB.

y
&
UEPB

UNIVERSIDADE ESTADUAL DA PARAIBA PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO E
PESQUISA PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FORMACAO DE PROFESSORES

PESQUISADORA MARTA OLIVEIRA BARROS
ORIENTADOR PROF. DR. JOAO BATISTA GONCALVES BUENO
PESQUISA ACADEMICA —DATA: /|
ROTEIRO GERAL

Entrevistas realizadas com os idosos da comunidade quilombola do Matao-PB, no ano

de 2015.

O (a) senhor (a) nasceu na comunidade do Matao?

O (a) senhor (a) tem quantos filhos?

Antigamente, como as mulheres faziam para ganhar os bebés?

Nessa regido, tinha fazendeiros “coroné”?

Como era sua convivéncia com os coronéis da regiao?

O (a) senhor (a) trabalhou para os coronéis dessa regiao?

Teve alguém que enfrentou o “coroné”?

Como eram as festas aqui antigamente?

O (a) senhor (a) costuma falar essas historias para seu netos, para os mais novos?
Essas terras sempre foram deste tamanho?

O (a) senhor (a) conheceu algum rezador que morava aqui ou proximo daqui?
Quando o (a) senhor (a) esta doente, o (a) senhor (a) se reza?

Quanto tempo que o (a) senhor (a) reza?

O (a) senhor (a) reza com qué?

E como ¢ o olhado?
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ANEXO A: CERTIDAO DE AUTORRECONHECIMENTO DA COMUNIDADE
DO MATAO-PB COMO REMANESCENTE DE QUILOMBO.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protegdo ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundagao Cultural Palmares, no uso de suas atribuigbes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.? 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, §§ 1°e
20, art. 3°, § 4° do Decreto n.2 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposigbes Constitucionais Transitdrias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Matdo , localizada
no municipio de Gurinhém , Estado da Paraiba, registrada no Livro de Cadastro Geral n.%
002, Registro n.107, f.11 , nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna
da FCP n.% 06, de 01 de margo de 2004, publicada no Diario Oficial da Unido n.° 43, de
04 de margo de 2004, Secdo 1, f. 07, E REMANESCENTE DAS COMUNIDADES DOS
QUILOMBOS.

Declarante(s): Maria José dos Santos RG 1.778.850 SSP/PB
Josefa de Paiva Santos RG 280.568.8 SSP/PB
Gilmar Valetim da Silva RG 2.925.830 SSP/PB
Otacilio Jodo da Silva RG1.065.128 SSP/PB

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (Ass.)............ &L ......... , Diretora da
Diretoria de Protegdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrej £ a extrai. Brasilia, DF, 17 de
novembro de 2004.

O referido é verdade e dou fé

0 DE ARAUJO
0 Cultural Palmares

UBIRATAN
Presidente da Fund

SBN Quadra 02 - Ed. Central Brasilia - CEP: 70040-904 - Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br http://www.palmares.gov.br
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ANEXO B: QUADRO GERAL DAS COMUNIDADES REMANESCENTES
QUILOMBOLAS DA PARAIBA
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ANEXO C: PLANO DE TRABALHO CONSTRUIDO PELOS PARTICIPANTES
DA OFICINA MEMORIAS DE IDOSOS QUILOMBOLAS: PRATICAS
PEDAGOGICAS NUMA PERSPECTIVA DE RESSIGNIFICACAO IDENTITARIA







