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COMIDA

Bebida é agua
Comida é pasto.
Vocé tem fome de qué?
Vocé tem sede de qué?
A gente ndo quer s6 comida
a gente quer comida, diversao e arte
a gente nao quer s6 comida
a gente quer saida para qualquer parte
a gente nao quer s6 comida
a gente quer bebida, diversao, balé
a gente ndo quer s6 comida
a gente quer a vida como a vida quer
Bebida é agua
Comida é pasto
Vocé tem fome de qué?
Vocé tem sede de qué?
a gente ndo quer sé comer
a gente quer comer e quer fazer amor
a gente ndo quer sé comer
a gente quer prazer pra aliviar a dor
a gente nao quer so6 dinheiro
a gente quer dinheiro e felicidade
a gente nao quer so6 dinheiro
a gente quer inteiro e ndo pela metade
Bebida é agua
Comida é pasto
Vocé tem fome de qué?
Vocé tem sede de qué?

(Titas)
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RESUMO

Este trabalho € resultado de um estudo de identidade numa comunidade rural
mestica (negros e caboclos) denominada ‘Talhado’, no municipio de Santa Luzia,
Estado da Paraiba. A comunidade comecou a ser habitada a partir de 1860, viveu
uma fase de semi-isolamento e sofreu, a partir de 1970, um processo emigratorio
que reduziu consideravelmente sua populacdo. Em 2004, a Fundacao Cultural
Palmares emitiu a certiddo de auto-reconhecimento do Talhado como remanescente
das comunidades dos quilombos, despertando novas expectativas para o grupo e
gerando, para o mundo académico, outras possibilidades interpretativas e até
explicativas sobre sua especificidade étnica. Utilizando-se de um processo
metodoldgico triangular que combina a Histéria de Vida (um dos géneros da Historia
Oral) com o modelo etnogréafico desenvolvido por Arruti (2006), investigamos o
processo de construcdo da identidade ‘quilombolas’ do Talhado. Teoricamente,
analisamos os referenciais académicos existentes sobre o assunto, a saber: o
documentario Aruanda’ de Linduarte Noronha e as duas dissertacbes de mestrados
produzidas pela antropéloga Josefa Salete Barbosa Cavalcanti e pelo sociélogo
José Vandilo dos Santos, bem como, trabalhamos com as definicbes de Identidade
Etnica, Remanescéncia Quilombola (incluso a idéia de Quilombo) e Memoria.
Averiguamos que Talhado ndo apresenta um conhecimento sobre essa identidade
‘quilombolas’ que lhe é atribuida, constituindo-se, portanto, numa construcao
externa. Assim sendo, pela oralidade, enfatizamos a questdo da Identidade
enquanto construcao do préprio grupo.

Palavras-Chave : Identidade Etnica, Memdria e Remanescéncia Quilombola.
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NOBREGA, Joselito Eulampio da. “ Talhado” Commuynit An Ethnic “Quilombola”
Remainder Group : An Identity built from outside?lf, 2007. Dissertation. Universidade
Estadual da Paraiba. Interdisciplinary Master’'s Deg in Sciences of the Society.

ABSTRACT

This work is the result of an identity study in a mestizo countryside community (black
and “caboclo”) known as "Talhado”, in the municipal district of Santa Luzia, Paraiba.
The community began to be inhabited from 1860 on, It faced a semi-isolation phase
and from 1970 on, suffered an emigratory process that reduced considerably its
population. In 2004, "A Fundacdo Cultural Palmares” (a cultural foundation) emitted
the solemnity-recognition certificate of "Talhado" as a remainder of the “quilombos”
communities, bringing new expectations to the group and generating in the academic
world other interpretative possibilities and even explanatory ones about its ethnic
specifications. Making use of a methodological triangular process that combines the
History of Life (one of the classes in Oral History) with the ethnographical model
developed by "Arruti" (2006), we investigated the process of formation of the
"quilombolas” identity in "Talhado". Theoretically, we analyzed the existent academic
references on the subject, that is to say, the documentary "Aruanda” by Linduarte
Noronha and the two dissertations on master's degree produced by anthropologist
Josefa Salete Barbosa Cavalcanti and by sociologist José Vandilo dos Santos, as
well as, we worked with the definitions of Ethnic Identity, "Quilombola" remainder
(included the idea of “Quilombo”) and Memory. We discovered that "Talhado" itself
doesn't present a knowledge about that "quilombolas" identity that is attributed on it,
therefore, being constituted in an external construction. In this way, through the oral
expression, we emphasized the subject of the ldentity while taking part in the
formation of the own group.

Key-words: Ethnic identity, Memory and "Quilombola" Remainder.
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INTRODUCAO

Entre os séculos XVIIl e XIX o Brasil foi o maior mercado escravista do
mundo e a escravidao a base do sistema colonial. Trazido como escravo, 0 negro
africano trabalhou nas lavouras de fumo, de cana, de algoddo e na mineracao.
Quando permitido, praticou a agricultura de subsisténcia, dedicou-se a pecuaria, fez
servicos domésticos e exerceu oficios especializados. Porém, nunca aceitou sua
condicdo de escravo reagindo sempre que possivel. Dentre outras, a fuga foi uma
das opcdes de luta e resisténcia contra a escraviddo e o quilombo o centro de
organizacao da resisténcia.

O quilombo foi, incontestavelmente, a unidade basica de resisténcia do
escravo. Pequeno ou grande, estavel ou de vida precaria, ele, muitas vezes,
surpreende pela capacidade de organizacdo e pela resisténcia que oferece;
destruido parcialmente dezenas de vezes, como Palmares, hovamente aparece em
outros locais, plantando sua roga, construindo suas casas, reorganizando a sua vida
social e estabelecendo novos sistemas de defesa. Um fato normal da sociedade
escravista (MOURA, 1994, p. 24).

Porém, os quilombos no Brasil variavam de estrutura em decorréncia das
condicdes especificas do escravismo brasileiro, diversificando-se geogréfica e
historicamente. Freitas (1982 apud MOURA, 2004, p. 336 - 337) destaca pelo menos
sete tipos de quilombos no Brasil, de acordo com a forma de subsisténcia: os
agricolas, os extrativistas, os mercantis, os mineradores, 0s pastoris, 0s de servigcos
e os predatérios. Destaca, ainda, a presenca da agricultura em todos eles, embora
nos seis Ultimos tipos, essa atividade desempenhasse um papel subsidiario. A

tipologia apresentada, Moura (op. cit.) acrescenta o0s “quilombos complexos ou
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mistos”, que sdo aqueles nos quais se praticavam varias atividades igualmente
importantes, como é o caso do “Quilombo de Ambrésio” em Minas Gerais, no qual se
praticava simultaneamente a agricultura, a mineracao e a pecuaria.

Nosso estudo privilegia a idéia de quilombo, mas em outra Otica. Ao
estudarmos a identidade ‘quilombolas’ atribuida a Comunidade Talhado, néo
consideramos o0 ‘Quilombo’, num sentido exclusivamente historico, até pelo
compromisso académico de mantermos o estudo numa perspectiva interdisciplinar.
Percebemos no discurso ‘quilombolas’ que acabou por identificar e reconhecer o
‘Quilombo do Talhado’ (em 2004), uma ressemantizacédo do conceito de ‘quilombo’,
onde este perde o sentido meramente histérico (oficial) e passa a ser interpretado
como um objeto socialmente construido (ARRUTI, 2006, p.97). Esse processo
interpretativo é perceptivel no depoimento da Diretora de Protecdo ao Patriménio
Afro-Brasileiro (da Fundacdo Cultural Palmares), Maria Bernadete Lopes da Silva.
Em entrevista para nossa pesquisa, ela admite ndo ter um conhecimento profundo
sobre a histéria (oficial) da origem do Talhado e considera, a partir da oralidade do
grupo, uma provavel ligagdo ancestral entre as Comunidades do Talhado e da

Pitombeira. Mesmo que essa ancestralidade seja, tdo somente, um referencial:

A gente ndo tem um conhecimento profundo sobretéria, a origem do Quilombo

do Talhado, porque parte, muito se conhece a mhatjuele filme (referindo-se ao
documentério ‘Aruanda’). Agora, com a histéria pcam as conversas que a gente
tem com as pessoas, 0 que é que a gente fica pense&? Que de fato, ha uma

ligacdo entre a Comunidade Talhado e a Comunidatbenifeira, né? Que a

ancestralidade, mesmo que ela ndo tenha, que cipadrdela ndo seja o Bento, e
qgue tenham outros vindo junto com o Bento, Bentaréreferencial, né? Mas é
possivel pelo o que a gente escuta com as pessbapria oral, que tenha outro,
né? E a gente sabe muito que normalmente, os cuil®mue eram formados,
muitos foram formados, de mulheres que vinham cerfillios pequenos fugidos e
tal, muitos se formaram a partir da destruicaaccdisné? Porque espiritual, eles
nunca conseguiram fazer. A destruicdo do Quilombdldimares... Entdo, ndo da
pra vocé garantir ai que foi sé o Bento que inicitho é? Mas, ouvindo as pessoas
da pra vocé perceber que ha uma ligacdo ancesiral @ Serra do Talhado e a

Pitombeira.
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O tema “Quilombo do Talhado” ndo € inédito. Em 1960, foi produzido no
Municipio de Santa Luzia-PB, o documentério cinematografico “Aruanda”. Com ele,
0 cineasta paraibano Linduarte Noronha iniciou as discussdes sobre a origem da
Comunidade. Em 1975, a antropdloga Josefa Salete Barbosa Cavalcanti apresentou
ao Programa de PoOs-Graduacdo em Antropologia Social do Museu Nacional da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, sua dissertacdo de mestrado — “Talhado:
um estudo de organizacdo social e politica”. Em 1998, o soci6logo José Vandilo dos
Santos apresentou ao Curso de Mestrado em Sociologia Rural da Universidade
Federal da Paraiba, sua dissertacdo “Negros do Talhado: Estudo sobre a Identidade
Etnica de uma Comunidade Rural”. H4 muitas explora¢cbes em torno do assunto,
constituindo-se em outras fontes de informacdes como trabalhos académicos (TCC/
monografias), reportagens divulgadas em jornais, revistas e internet, folhetos de
cordéis, etc.

Sendo uma Comunidade de negros que vivia praticamente isolada do
resto da populagéo da cidade de Santa Luzia, o Talhado tem uma histéria marcada
pela discriminacdo e estranhamento por parte das pessoas da cidade (SANTOS,
1998, p. 108). No processo histérico da Comunidade Talhado €& comum
encontrarmos a denominacéo “Negros do Talhado” sendo utilizada pelos moradores
de Santa Luzia, impregnada de atributos pejorativos, tais como: “beberrbes”,
“vagabundos”, “indios”, “ciganos”, “metidos a valentes”, etc. Paralelamente, também
encontramos depoimentos de membros do grupo, traduzindo sentimentos de
indignacéo e vergonha, como consequéncia da constante situagao de discriminacao.
Alguns chegam a negar sua origem “Talhadina”. Porém, as diferentes formas de
organizacdo e reorganizacdo do grupo, frente as relagbes interétnicas, acabam

contribuindo para a formacao de novos discursos.
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Em outubro de 2003, o “Pacto Vale do Sabugi — Paraiba” (SEBRAE,
Governo do Estado da Paraiba, Prefeitura Municipal de Santa Luzia e Fundacéo
Cultural Palmares) promove em Santa Luzia — PB, um seminario de cultura afro-
brasileira. O evento que contou com a participacdo de académicos, militantes do
movimento negro organizado (local e regional), grupos artisticos, membros da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, representantes da sociedade
civil organizada (de Santa Luzia — PB), estudantes e alguns integrantes da
Comunidade Talhado; promoveu discussdes sobre a tematica “Cultura afro-brasileira
na Paraiba e manifestacbes afro-culturais no sertdo paraibano”, bem como,
oportunizou uma palestra sobre “A preservacdo do patriménio afro-brasileiro”
(proferida pela Diretora de Protecdo ao Patrimonio Afro-Brasileiro, da Fundacao
Cultural Palmares, Maria Bernadete Lopes da Silva). Na verdade, esse Seminario
objetivava intensificar as discussbes em torno da histéria do Talhado, abrindo
espaco para um posterior reconhecimento do grupo como remanescente das
comunidades de quilombos, o que acabou acontecendo. A certiddo de auto-
reconhecimento da ‘Comunidade Quilombo de Serra do Talhado’ foi lavrada e
extraida pela Diretoria de Protecdo do Patriménio Afro-Brasileiro, da Fundacao
Cultural Palmares, no dia 16 de abril de 2004 (Anexo A).

O Reconhecimento do “Talhado”, enquanto remanescente das
comunidades dos quilombos, propiciou a comunidade a defesa cidada de seus
direitos constitucionais, principalmente, o direito de propriedade das terras ocupadas
e 0 da implementacdo de politicas publicas especificas para 0os remanescentes
quilombolas, o que esperamos que melhore a condi¢cdo de vida do grupo. Para o
mundo académico, esse fato desperta novas discussdes em torno do assunto,

gerando a necessidade de um acompanhamento historico da comunidade, numa
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linha de tempo. E preciso rever este processo identitario, cientificamente, partindo da
origem do “Quilombo do Talhado”.

A Lei Federal N° 10.639/2003, ao alterar a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional, inclui no curriculo oficial da rede de ensino, a obrigatoriedade
da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”. Sabemos que todos os grupos
étnicos tém histOrias e que as trajetorias das culturas e etnias no Brasil ja fazem
parte dos conteudos trabalhados pela escola. Porém, precisamos buscar a narrativa
historica do ponto de vista dos grupos que a produziram. Oficialmente, a histéria tem
seus herdis e os interpreta a seu modo. Fora dos livros, dos monumentos, fora da
histéria contada pelo explorador, o negro tem o seu jeito de ver estes herois e de
contar o que sentiu na pele. Junto a Zumbi, outros herois, de outros quilombos, de
outras experiéncias, de outras tentativas, nas mesmas lutas, com as mesmas
indignacdes deverdo aparecer.

Nossa contribuicdo com esta pesquisa consiste em reunir e analisar o
maior numero possivel de informacfes sobre a tematica, numa perspectiva de
ampliacdo de conhecimentos voltados para a histéria identitaria da Comunidade.
Vale salientar que a maioria das informacdes existentes antecede ao periodo de
identificagdo e reconhecimento da Comunidade, enquanto remanescéncia
quilombola, o que requer um estudo direcionado para essa nova Otica. Esse estudo
sobrepde 0 sentimento e a memoaria coletiva da Comunidade Talhado a definicdo de
remanescéncia quilombola apresentada pela Fundacdo Cultural Palmares e, por
ISSO, N0SSO compromisso académico acaba por provocar intuicdes interpretativas e
até explicativas de um problema, gerando a necessidade de tornar publica
descobertas ou novas possibilidades de abordagem sobre a especificidade do povo

do Talhado.



16

Nossa pesquisa enquadra-se numa perspectiva interdisciplinar, que, além
de integrar varias disciplinas num mesmo projeto de pesquisa (Histéria, Sociologia,
Antropologia, etc), busca a construcdo coletiva de um novo conhecimento, em que
este ndo é, em nenhuma hipotese, privilégio exclusivo de doutores ou livre-docentes
na Universidade. E a busca da construcdo coletiva, em construcédo coletiva, em
parceria, a quatro maos, a seis, a muitas outras mais (FAZENDA, 1999, p. 20-31). E
essa perspectiva interdisciplinar que possibilita uma maior flexibilidade na busca do
conhecimento, permitindo, de forma cientifica, que possamos encontrar uma solucéo
para nosso problema central de pesquisa, que consiste em responder a pergunta: A
Comunidade Talhado tem conhecimento dessa identidad e quilombola
atribuida?

ApoOs a descricdo do contexto e das questbes que norteiam nossa
pesquisa, bem como, da apresentacdo do objeto investigado, passaremos a
relacionar os capitulos que compdem o resultado desse estudo:

O primeiro capitulo apresenta os aspectos metodoldgicos e tedricos da
pesquisa e envolve trés dimensdes: o contato com a Comunidade Talhado, as
estratégias metodologicas utilizadas e 0 embasamento tedrico norteador. No caso,
trabalnamos com as definicbes de ldentidade Etnica, Remanescéncia Quilombola
(incluso a idéia de quilombo) e Memaria.

O Segundo Capitulo conta histérias da formagdo do Talhado. E
apresentado um contexto sobre o grupo pesquisado, onde descrevemos: 0 espaco
geografico, a origem da comunidade e, por udltimo, os aspectos econdmicos,
culturais e politicos.

No terceiro capitulo tratamos sobre a questdo da Identidade ‘Quilombolas’

do Talhado. E nele que respondemos ao problema central de nossa pesquisa,



17

analisando como se deu o processo de construcdo da Identidade ‘Quilombolas’ do
Talhado e se o grupo tem conhecimento dessa identidade atribuida. Nesse caso,
verificamos se a comunidade se (auto) denomina quilombola (auto-identidade).
Verificamos, ainda, como se deu o processo de constru¢cdo académica do discurso
quilombolas sobre o Talhado (alter-identidade), a acdo de mediadores junto ao
processo de identificacdo e reconhecimento do grupo como remanescente das
comunidades dos quilombos, bem como, o ‘Lugar Quilombo visto a partir da
oralidade do povo do Talhado.

No quarto e ultimo capitulo apresentamos o povo do Talhado, enquanto
grupo étnico reconstruido. Comecamos por historiar o processo de formacao étnica
da comunidade, uma espécie de estudo genealdgico, para compreensdo da
ancestralidade do grupo. Em seguida, delimitamos o territério do Talhado, suas
fronteiras étnicas e seus campos de comunicacao e interacdo social. Finalmente,
relacionamos as comunidades rurais vizinhas que mantém relagbes de parentesco
com o Talhado, especificamos o diferencial étnico do grupo e analisamos os efeitos
sociais produzidos a partir do reconhecimento do ‘Quilombo do Talhado’, de modo
especial, as politicas publicas ‘quilombolas’ e, apesar do reconhecimento; a luta e

resisténcia do grupo por um espaco social.
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1 ASPECTOS METODOLOGICOS E TEORICOS DA PESQUISA

1.1 - Contatos com a Comunidade Talhado:

Desde 1960, ano em que o cineasta paraibano Linduarte Noronha lancou
o documentario “Aruanda”, a Comunidade Talhado passa a ser alvo de constantes
investigacbes e comeca a despertar os mais diversos interesses. Entidades,
comunidade académica, imprensa e curiosos, visitam constantemente o local e ja
sdo muitas as afirmacdes existentes sobre a historia desse grupo. Algumas, até
contraditorias. Enquanto isso, o povo do Talhado experimenta diferentes sensacdes
e pautado numa memaria historica que lhe é peculiar, silencia quando necessario e
fala estrategicamente aquilo que convém ser falado. Pudera... Do peso da
discriminacdo a sensacdo de liberdade e conquista da cidadania, ha toda uma
trajetoria de luta e resisténcia, marcada pelo jogo das diferencas.

Os primeiros contatos com o Talhado, de forma direta ou indireta,
ocorreram por volta de 1984. O tempo vai passando e a cada contato percebiamos
gue havia no grupo, uma exclusividade. Por que se fala tanto sobre o Talhado?
Quem é essa gente? O que eles realmente tém de diferente dos demais grupos?
Colecionamos o maior numero possivel de informagdes sobre a Comunidade
Talhado, numa busca por sua Histéria: documentério, disserta¢des, reportagens,
monografias, folders, palestras, seminarios, etc. O suficiente para percebermos que
algo estava errado. Havia um mistério, onde os discursos ndo convergiam para um
mesmo ponto. Apesar das divergéncias, sem maiores pretensdes, apostamos e nos
arriscamos na possibilidade de eliminar ao maximo as contradigfes. De que forma?

A partir de uma pesquisa onde pudéssemos analisar todos os discursos existentes
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sobre a Comunidade Talhado, que estivessem ao nosso alcance, precisavamos
verificar os pontos comuns entre eles. Mas, isso ainda néo era o suficiente. Havia
uma voz oculta que precisava ser ouvida — a voz do grupo. Afinal, quem melhor
conhece uma historia, sendo aquele que a vivencia? Era preciso ouvir a historia do
Talhado, contada pelo Talhado.

Desde o ano de 1996, passamos a visitar esporadicamente aquela
comunidade ouvindo atentamente as conversas de seus membros. Logo
percebemos que as relacdes de intimidade marcam a intensidade e a direcdo dos
discursos e que o grupo relaciona-se com o mundo externo de forma estratégica,
pois ja esta cansado de especulacdes e falsas promessas. Estudante, jornalista,
politico, curioso... Tanto faz! Talhado é terra de gente acolhedora, mas, preza pela
verdade dos fatos. Chegando 14, explique-se: Diga sempre a que veio e nunca
prometa se nao for realizar.

O tempo vai passando e o mistério dos discursos continua... Aos 16 de
abril de 2004, a Fundacgédo Cultural Palmares certifica que a ‘Comunidade Quilombo
de Serra do Talhado’, localizada no municipio de Santa Luzia (Sabugy) no sertdo do
estado da Paraiba, é remanescente das comunidades dos quilombos. Isso mexeu
com nossa imaginacdo. Enfim, Talhado estava se assumindo como uma
remanescéncia quilombola? O ‘Quilombo do Talhado’ apresenta um conhecimento
sobre essa identidade atribuida? Por que somente agora 0 grupo estaria
compartilhando desse discurso? Apds o reconhecimento, passamos a visitar o
Talhado com mais frequéncia, no intuito de obtermos uma maior fundamentagéo
para a elaboragcéo de um Projeto de Pesquisa que foi aprovado em processo seletivo
pela Comissao da Selecdo do Mestrado Interdisciplinar em Ciéncias da Sociedade

(MICS/2005), da Universidade Estadual da Paraiba.
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A execucdo da pesquisa iniciou em agosto de 2005, mas, foi somente
entre os dias 20 e 26 de janeiro de 2007, que fizemos visita com estada na
Comunidade Talhado para coleta dos primeiros depoimentos, reconhecimento
geografico e producdo fotografica. Saimos de Santa Luzia as 09h00min,
acompanhado pelo motorista Milton Vieira e pelos estudantes Altemar Almeida Silva
(jornalismo) e Ramiro José da Silva Neto (vestibulando) que foram nos auxiliar nas
fotografias e filmagens. Préximo ao Talhado, paramos para fotografar a cachoeira do
Rio Camuengo *. Enfim, aproximadamente as 10h30min, chegamos a Comunidade
que estava reunida recebendo atendimento médico clinico, odontologico e de
enfermagem (acompanhamos e documentamos alguns atendimentos).

Embora ja féssemos conhecidos por uma boa parte da comunidade, a
pessoa que facilitou nossa entrada no campo de pesquisa, foi uma das professoras
da comunidade, Gilvaneide. Convém destacar que Gilvaneide se empenhou
bastante nessa pesquisa, em busca do resgate historico da origem de sua
comunidade, tornando-se, em alguns momentos, co-participante no processo de
coleta de informacdes. Ela interfere em alguns depoimentos, questionando com
precisdo e apresentando uma fundamentacdo tipica de quem estd bem inserida
no contexto da pesquisa. Assim, convém esclarecer que nos casos em que houve
essas interferéncias, a entrevista tomou um caréater grupal. Isso gerou duvidas para

nés, enquanto procedimento metodolégico, embora acreditamos que sua

! Rio localizado na Comunidade Picotes, zona doahunicipio de Santa Luzia - PB. Esse rio desdagum
grande abismo, em torno do qual circulam no Talhadeolvendo seus moradores,varias histérias eatend
sobre amor, traicdo e suicidio. A palavra ‘camoéigde origem indigena e Nogueira Neto (1970)liexgseu
significado: “Sao abelhas totalmente mansas, sgaajos ninhos sédo encontrados em ocos (de arvooedes

de cerca, paredes de pedra, etc), 0os quais ramrs@nt ocupados inteiramente, o que também ocorre em
colméias artificiais. Nome cientifico: Nannotrigotestaceicornis. Nome popular; Irai. Também podem s
chamadas de jatai preta, mosquito, mumbuca, munthayutuid-mirim e tujumirim”.
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interferéncia s6 contribuiu na ampliacéo e na credibilidade das informacdes, uma vez
que ela é uma pessoa bem relacionada, altamente respeitada dentro do grupo e um
referencial em conhecimentos, por ser a unica ‘quilombola’ do Talhado com
formacéo académica: Pedagoga (NOBREGA & MELO, 2007, p. 6). Essa duavida foi
superada desde que discutimos procedimentos metodolégicos em Historia Oral, na
Oficina “O uso das fontes orais e a elaboracdo de textos académicos” com o
Professor Daniel Francisco dos Santos, da UNEB, durante o VI Encontro de Historia
Oral do Nordeste na Universidade Estadual de Santa Cruz, em Ilhéus — Bahia, em
maio de 2007. Sabemos que ha uma maior possibilidade de se instigar as memorias,
historias e interpretagcbes em entrevistas em grupo, bem como, o entrevistador
precisa estar em constante alerta para perceber qual a boa pratica de entrevista em
culturas e circunstancias particulares (SMITH, 1997 apud THOMSON, 2000, p.51).
Voltamos a visitar a Comunidade Talhado e adjacéncias entre os dias 18
e 20 de fevereiro de 2007. Foram visitas exploratdrias, onde localizamos,
identificamos ou fotografamos cavernas, ‘chiqueiro’ de ongas e comunidades
vizinhas inseridas no contexto pesquisado. No més de margco de 2007, fizemos
quatro visitas exploratorias. Duas para observacfes e registros e duas a fim de
confirmar dados para transcricdo de depoimentos. Nos meses de abril e maio de
2007, os contatos foram mais frequientes e procuramos participar de todas as
atividades comunitarias previstas para o Talhado. Destacamos, dentre outras visitas,
o dia 08 de abril, quando participamos de uma missa e os dias 18 a 20 do mesmo
més, quando permanecemos na comunidade a fim de coletarmos novos
depoimentos. Fotografamos atividades na area de educacéo, esporte, cultura e lazer
e fizemos uma visita analitica as ‘cavernas do convento’. No dia 13 de maio,

participamos a convite do Sr. Sebastido Braz, chefe local, de um almo¢go em sua
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residéncia. O almoco foi em homenagem ao Dia das Maes. Na hora da refeicao,
houve discursos e oracdes. Todos se serviram alegremente e, logo apés, houve uma
reunido para discussao sobre a construcédo da capela na comunidade. Foi um clima
festivo, onde os presentes beberam cachaca e dancaram forr6 ao som de um dvd

(instrumento tecnolégico muito utilizado pelo grupo).

—— k 5 3 b i . ™ 4
Cachoeira do Rio Camuengo — Sitio Picotes/ Sarltazia-PB Almogo festivo em homenagem ao dia
(regi@o préxima ao Talhado). das maes (casa do Sr. Sebastido Braz).

Fizemos mais quatro visitas exploratérias no més de junho de 2007, a fim
de confirmarmos informacdes para transcricdo de depoimentos, bem como,
observarmos a relagdo da comunidade com as atividades juninas e discutir dados
coletados. Na oportunidade, verificamos que durante o periodo junino, 0s
sanfoneiros locais permanecem mais na cidade de Santa Luzia, uma vez que ao
participarem de trios de forrd, eles necessitam ensaiar e participar de algumas
tocatas. A musica, além de lazer, passa a ser uma atividade econdmica
complementar as despesas familiares. Realizamos mais trés visitas no més seguinte
a fim de complementarmos informacdes para essa producéo dissertativa.

Para efeito de analise metodoldgica, gostariamos de ressaltar, ainda, dois
pontos basicos: Em primeiro lugar, que ndo é possivel precisarmos o namero de

visitas & comunidade durante o trabalho de campo. Conforme mencionamos
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anteriormente, faz anos que visitamos o Talhado e sempre pesquisando algo de
alguma forma. Segundo, sempre que estivemos no Talhado, quer seja visitando de
forma exploratoria, quer seja permanecendo para observacgdes participantes, fomos
muito bem acolhidos e respeitados por todos, o que fortaleceu, mais ainda, nossa
admiracdo pelo grupo. Somente um depoente, o Sr. José Fernandes Vieira (Zé
Ventura) recusou-se a gravar entrevista e a fazer fotografias. Mesmo assim,
disponibilizou-se por mais de trés horas, falando de sua histdria de vida e discutindo
a histéria do grupo. Com ele obtivemos informacgdes preciosas e pudemos confirmar
uma das historias mais frequientes na oralidade daquele grupo - a de que Zé Ventura
teria ‘visto e pelejado contra o diabo’. Acreditamos que, independente do nimero de
visitas realizadas, nossos contatos foram auténticos e suficientes para criarmos um
clima de amizade e confianca. Para Zago (2003, p. 302) “o grau de implicagédo do
informante depende muito da confianca que ele deposita na pessoa do pesquisador

e, evidentemente, de como se sente na situacao da entrevista”.

1.2 - Estratégias Metodoldgicas:

A pesquisa foi realizada no Municipio de Santa Luzia - PB, mas houve
necessidade de analise de documentos em outros municipios. A abrangéncia
compreendeu trés dimensdes: a busca pela definicdo dos termos que incidem na
configuracdo dessa pesquisa, a apreensdo da concepg¢do de remanescéncia
quilombola defendida pela Fundagédo Cultural Palmares e o estudo especifico da
Comunidade Talhado (numa perspectiva de compreensao do grau de conhecimento

apresentado pelo grupo, a respeito dessa identidade ‘quilombolas’ atribuida).
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Apesar dos constantes olhares sobre o Talhado, nosso estudo seguiu um
cronograma de dois anos. O projeto de pesquisa original sofreu altera¢des no intuito
de aperfeicoamento e ajuste as discussfes e sugestdes propostas pelo orientador.
O primeiro ano da pesquisa girou em torno de um maior aprofundamento tedrico,
incluindo a revisao literaria, e de um maior envolvimento tematico com participacao
em seminarios e eventos afins, bem como, de visitas a Comunidade Talhado (o que
fortaleceu os lacos de amizades e criou um ambiente favoravel a pesquisa) e,
finalmente, da elaboracdo dos instrumentos para coleta de dados.

Escolhemos a ‘Historia de Vida’, um dos géneros da Historia Oral, como a
metodologia norteadora do nosso estudo. Porém, convém lembrar que ao
considerarmos a necessidade de enfocar nossa pesquisa numa oOtica interdisciplinar
e que nosso objeto pesquisado forneceu situacbes de semelhancas com outros
objetos pesquisados no pais, houve combinagdo de metodologias. “E 0 processo da
pesquisa que qualifica as técnicas e o0s procedimentos necessarios para as
respostas que se quer alcancar”. A triangulacdo, combinacdo de metodologias
diversas no estudo do mesmo fenbmeno, tem por objetivo abranger a amplitude na
descricéo, explicagdo e compreensdo do objeto de estudo (GOLDENBERG, 1999,
p.62/63). Assim, nossa estratégia metodolégica pode ser caracterizada por um
processo de triangulagcdo onde juntamos a metodologia de histéria de vida, a
metodologia etnogréafica seguida por Arruti (2006) que estudou a identidade étnica
da Comunidade do Mocambo (dois vilarejos situados na zona rural do municipio
sergipano de Porto da Folha, na regidao do Baixo Sao Francisco). Sobre o modelo

metodologico desenvolvido em sua pesquisa, Arruti afirma:

O reconhecimento oficial do grupo, sua inclusdo wm campo de mediadores
governamentais e ndo-governamentais, a circulagisedils moradores (sob o
estatuto de “representantes”) por reunides, féeuascontros regionais e nacionais,
assim como o vinculo que tudo isso passava a ¢ésteb@ntre as mudancas locais,
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aparentemente muito situadas e internas aquel® gampal, e as mudancas que se
vinham discutindo e processando em esferas mustmtis e distantes fizeram com
gue tal etnografia se afastasse do modelo can@&micdois aspectos. O primeiro é
em relacdo aquilo que denominei etnografia ndomadio considero exagero
contabilizar como “trabalho de campo” as diversasnibes das quais participei,
como observador ou como ator, acompanhando a pmmuldo Mocambo ou
sozinho, travadas nos planos da politica ou daemiad que formam um painel
igualmente vasto dos agenciamentos discursivosigfiigem a relacdo do Mocambo
consigo mesmo (imagem de si), sua relacdo com eg@dh “remanescente de
quilombo” (norma e modeliza¢do) e minha interpr@tagessa relacdo [...].Uma
segunda particularidade esta na atencdo dada agesl entre Antropologia e
Histdria. [...] No caso das abordagens culturaisia-se evidente que para apreender
a cultura em movimento, como apontou Hannerz (199Preciso ter em conta os
modos pelos quais 0s atores e redes de atoreteneflobre ela, a submetem a
experiéncias, a discutem, transmitindo e inovan(kB86, p. 34/35).

As técnicas dessa pesquisa variaram desde a gravacao e transcricao de
testemunhos dos moradores do Talhado até o estudo bibliografico e analitico das
obras académicas existentes sobre o tema. Convém destacarmos que entrevistamos
todos os seus autores, oportunidades em que discutimos e tiramos duvidas sobre
essas obras académicas. As entrevistas ocorreram nas seguintes ordens: No dia 27
de dezembro de 2005, em Campina Grande- PB, entrevistamos o0 sociologo José
Vandilo dos Santos (autor de um estudo dissertativo sobre o Talhado). No dia 23 de
novembro de 2006, em Recife — PE, entrevistamos a antropdloga Josefa Salete
Barbosa Cavalcanti (autora de um estudo dissertativo sobre o Talhado) e,
finalmente, no dia 23 de maio de 2007, em Jodo Pessoa — PB, entrevistamos o
cineasta Linduarte Noronha (autor do documentéario ‘Aruanda’, também sobre o
Talhado). Utilizamos, ainda, a analise de documentos (inventarios e partilhas,
requerimentos, leis, oficios, certidGes, reportagens, albuns de familias e livros de
registros de nascimentos, batizados, casamentos e 0bitos). Todo esse processo
analitico foi complementado pela observacéo participante, dos fenébmenos sociais e

dos comportamentos do grupo frente as relacdes de alteridade.
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Cena do Documentério Aruanda. Igreja Matriz de Acari-RN (uma das instituicdes que
< http://www.cchla.ufpb.br/aruanda/aruanda.html > forneceu arquivos para nossa pesquisa).
Em 07 de fevereiro de 2007 as 22:42h.

Dentre os termos que incidem teoricamente sobre essa pesquisa, um deles
gostariamos de definir nesse momento, a fim de faciltar a compreensdo
metodologica para o leitor. Trata-se da definicdo de ‘Histéria Oral'. As pessoas
sempre relataram suas histérias em conversas, o que faz da Historia Oral uma
modalidade tdo antiga, quanto a prépria Histéria. Porém, o processo histérico
demonstra que somente a partir da metade do século XX ocorrem as primeiras
experiéncias da Histdria Oral, como atividade organizada, quando ela passa a ser
utilizada como método eficaz na constituicdo de fontes historicas e na constru¢éo do
conhecimento cientifico. De abrangéncia interdisciplinar, essa metodologia vem
sendo sistematicamente utilizada por diversas areas das ciéncias humanas e é cada
vez mais comum o uso de fontes orais no trabalho historiografico. Apesar dos
debates em diversas instituicdes académicas e culturais no pais, uma questédo ainda
€ basica: o que é Histdria Oral?

Para o CMU (Centro de Memoéria da UNICAMP),

Histéria Oral ou Método Biografico é o registro liatéria de vida de individuos
que, ao focalizar suas memorias pessoais, consttaghém uma visdo mais
concreta da dindmica de funcionamento e das vétagsas da trajetdria do grupo
social ao qual pertencem (2007, p.1).
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Alguns usam a Histéria Oral como uma fonte, um documento, entrevistas
gravadas que podem ser usadas da mesma maneira que usamos uma noticia do
jornal, ou uma referéncia em um arquivo, em uma carta (CAMARGO, 1994, p.78
apud FREITAS, 2002, p.18).

No entanto, Historia Oral deve ser encarada de uma maneira bem mais
sistematizada “[...] como um procedimento armado estruturado por regras que a
gualificam como uma atividade profissional, académica, de iniciados e, sobretudo
fundamentada em valores tedricos que, mais que nada, perfilam-se no principio da
humanizacgéo da Histéria” (BOM MEIHY, 1996, p.50/51). Ndo é a mera narrativa dos
fatos sucedidos, mas “0s processos decorrentes de historias gravadas, transcritas e
colocadas a publico segundo critérios predeterminados pela existéncia de um projeto
estabelecido” (BOM MEIHY, 2000, p.85).

A historia de vida, assim como os depoimentos, entrevistas, biografias e
autobiografias; estdo inseridos no quadro amplo da Histéria Oral e encerram um
conjunto de testemunhos. Embora o pesquisador tenha escolhido o tema, formulado
as gquestbes ou montado o esboco do roteiro tematico, na historia de vida, ele
sempre perde o controle da narragdo, pois € o narrador quem decide o que narrar
(QUEIROZ, 1988 apud PAULINO, 1999). Com isso, ndo devemos pensar que as
testemunhas orais sejam sempre mais “auténticas” que a versao oficial. Muitas
vezes se dobram a memodria institucional, pois ao que parece, ha sempre uma
narrativa coletiva privilegiada no interior de um mito ou de uma ideologia (BOSI,
2003, p.17).

Freitas fala de Historia Oral como “um método de pesquisa que utiliza a
técnica de entrevista e outros procedimentos articulados entre si, no registro de

narrativas de experiéncia humana” (2002, p.18). Divide-a em trés géneros distintos:
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tradicdo oral (testemunho transmitido verbalmente de uma geracdo para outra),
histéria de vida (relato autobiografico, do qual a escrita esta ausente) e histéria
tematica (entrevista realizada com um grupo de pessoas, sobre um assunto
especifico, de carater tematico e com caracteristica de depoimento). A autora insere
o tema no contexto referencial da Histéria e da Memoaria, argumentando que a
Historia Oral tem como suporte as lembrancas, evidenciando uma memaria coletiva:
“Um fato curioso é que quanto mais antigas e mais importantes forem as
reminiscéncias, mais persistentes elas se tornam em nossa memaria” (Op. cit. p. 63).
Lembra, ainda, que o discurso do depoente transmite um ponto de vista do presente
nos contedudos rememorados e que a reconstrucdo da memaria historica ocorre a
partir de elementos fornecidos pela memdria coletiva, vista como o somatério das
memorias individuais. Em nossa pesquisa, optamos por trabalhar com a ‘historia de
vida'.

Comparando as definicdes, podemos confirmar que a Histéria Oral é um
método de pesquisa que se utiliza da entrevista e de outros procedimentos afins,
para registrar narrativas individuais. A Histéria Oral difere da Historia Oficial por
fundamentar-se na oralidade, o que ndo impede ao pesquisador de analisar
documentos escritos para eventuais esclarecimentos. Sabemos que a memoria
pessoal permeia as lembrancgas e omissdes. Sobre o0 assunto, Izquierdo (2004, p.16)
afirma: “somos individuos porque temos memoria. Somos exatamente aquilo que
lembramos. Cada um de nés tem um acervo de memdria que é particularmente
nosso, que nao compartilhamos com ninguém”. Cada um detém o acervo memorial
que |he é peculiar.

Considerando que a historia de vida esté inserida nos géneros da Histéria

Oral, convém lembrar ao pesquisador que mais importante do que o controle
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narrativo € a analise da narracao (saber diferenciar a memoria individual da memoaria
coletiva). Ao tentarmos reconstruir uma memoria histérica, via Histéria Oral,
devemos considerar a necessidade de observancia a dois principios fundamentais: o
predominio da oralidade e a coleta diversificada de registros narrativos, uma vez que
nao captamos a memoria coletiva em apenas um depoimento. Um depoimento
individual é, tdo somente, um depoimento individual. Assim, podemos definir Historia
Oral como sendo um método sistematico de pesquisa que, utilizando-se de técnicas
orais, possibilita a reconstrucdo de uma memoria historica a partir do registro de
narrativas individuais. Essas narrativas (gravadas, transcritas e colocadas a publico),
decorrentes de critérios pré-determinados, estdo impregnadas tanto de memoria
individual, quanto de memoéria coletiva. (NOBREGA & MELO, 2007, p. 5).

Para a aplicacao da Historia Oral, nessa pesquisa, convém esclarecermos
que trabalhamos com uma amostragem de 10% (dez por cento). Coletamos 12
(doze) testemunhos, dentre os 120 (cento e vinte) habitantes que compdem nossa
atual estimativa populacional para a Comunidade Talhado (pesquisamos apenas a
populacdo rural, por razdes esclarecidas na definicho de remanescéncia
quilombola). Dentre os entrevistados, somente dois estdo inseridos no contexto do
‘Quilombo do Talhado Urbano™. Séo eles: Luiz Bento dos Santos (Nuna) e José
Fernandes Vieira (Zé Ventura). Abrimos essas excec¢des, pois precisdvamos
complementar as informagdes culturais sobre a musicalidade no Talhado e sabemos

da grande experiéncia e capacidade musical de Nuna. Da mesma forma, ouvimos

2 A Fundacdo Cultural Palmares reconheceu a Comumitlaana de Serra do Talhado, em 20 de junho de
2005, como remanescente das comunidades uitsnhos. Esse reconhecimento compreende oogdgp
moradores do Talhado que habitam o perimetro urbar®anta Luzia — PB e corresponde a area localizad
final da Rua Arlindo Bento no Bairro S&o José, osglencontra o galpdo de artesanato das louceiras.
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Zé Ventura, pois pela vasta experiéncia de vida (86 anos) foi referenciado pelo grupo
como alguém que detinha informacdes importantes sobre a origem histérica
da comunidade. De fato, com ele, obtivemos informacdes preciosas que muito
contribuiram para nossa analise. Acreditamos que essas excec¢des ndo interferem
na qualidade da pesquisa, uma vez que o grupo urbano do Talhado remanesce do
grupo rural. Assim, além de compartilharem a mesma ancestralidade, os dois
entrevistados apresentam fortes relacdes com o grupo rural do Talhado, mantendo-
se sempre bem informados sobre os acontecimentos locais.

A selecédo dos entrevistados obedeceu a critérios pré-definidos: residéncia
(moradores do ‘Quilombo’ da Serra do Talhado, zona rural), idade (dois entre 20 e
40 anos, cinco entre 40 e 60 anos, cinco acima de 60 anos incluindo os dois mais
idosos da Comunidade), relacbes de parentesco (embora 0 grupo considere-se
pertencente a uma so familia e todos descendam de uma mesma ancestralidade,
procuramos evitar repeticdes numa mesma linhagem genealdgica) e diversidade
cultural (procuramos contemplar varios aspectos da cultura do Talhado, observando-
se, principalmente, os diferentes modos de vida. Por exemplo: louceira, sanfoneiro,
cacador, professor, estudante, benzedeira, etc.).

Apesar da inexperiéncia com coleta de testemunhos, procuramos manter
algumas qualidades essenciais que o pesquisador deve possuir para 0 sucesso na
entrevista: interesse real e respeito pelos pesquisados, flexibilidade e criatividade
para explorar novos problemas, compreensao e simpatia, sensibilidade para saber o
momento certo de encerrar uma entrevista ou “sair de cena” e, como lembra Paul
Thompson (1992), disposicao para ficar calado e ouvir (GOLDENBERG, 1999, p.

56/57).
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Sabendo que a linguagem é um elemento constituinte da cultura e da
identidade da pessoa, ao transcrevermos os testemunhos, optamos pela técnica de
transcricdo fidedigna ao depoente. Embora considerando que a transcricdo nao é
fonética e que alguém so fala ‘errado’ aos olhos da academia, houve necessidade
de editarmos falas dando um tratamento na ‘transcricdo bruta’, mas respeitando a
cultura e o teor do discurso. Vale salientar que ao trabalharmos com Historia Oral
devemos se preocupar mais com o0 depoimento, pois estamos trabalhando com
imaginarios (informacéo verbal). ®
1.3 - Embasamentos Teodricos Norteadores (Definicbes )

Antes de tudo, convém lembrar que este mestrado tem um carater
interdisciplinar e contempla duas Areas de Concentracdo: ‘Educacéo, Linguagem e
Diversidade Cultural’ e ‘Sociedade, Politicas Publicas e Desenvolvimento’. Nosso
estudo, aléem de esta inserido nesse contexto, enquadra-se a linha de pesquisa
intitulada ‘Estudos Culturais’. Queremos, com isso, chamar a atengcdo para a
situacdo de que no mundo académico ha uma multiplicidade de paradigmas tedéricos
em competicdo e que “diferentes teorias podem ser usadas para diversos propositos
em situacOes dispares” (KELLNER, 2001, p.39). Ao considerarmos nossa linha de
pesquisa e o fato de que uma determinada teoria pode ser utilizada conforme a
tarefa que pretendemos, nos valemos dessa interpretacao de Kellner, reforcada na
afirmacao de que

O estudo cultural, portanto, opera com uma coneepg@rdisciplinar que utiliza
teoria social, economia, politica, histéria, concagéo, teoria literaria e cultural,
filosofia e outros discursos teoricos. As abordageterdisciplinares a cultura e a
sociedade transpdem os limites existentes entiasvdisciplinas académicas (2001,
p. 42).

® Professor Daniel Francisco dos Santos (UNEB).i@icO uso das fontes orais e a elaboragdo desexto
académicos” (VI ENCONTRO DE HISTORIA ORAL DO NORDEE — Culturas, Memdrias e Nordestes,
UESC — UNEB - UFS / Ilhéus — Bahia, de 02 a 05 di@me 2007).
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O campo tedrico utilizado nessa pesquisa compreende a analise em torno de
quatro termos, a saber: Histdria Oral, Identidade Etnica, Memdria e Remanescéncia
Quilombola (implicito o termo Quilombo). Uma vez que ja discutimos Historia Oral no
contexto das estratégias metodoldgicas, passaremos a discutir os demais termos.
Convém lembrar que observada a apropriacdo a tarefa pretendida, cada um desses
termos passa por uma analise discursiva teérica e, ao final, construimos uma
definicdo propria, exceto identidade étnica, cuja definicdo segue a esteira de Cunha
(1987).

Apesar da multiplicidade tedrica e dos paradigmas em competi¢do,
consideramos em nossas definigdes, via de regra, principalmente a opinido daqueles
autores que compartilham pontos em comum e que estdo ajustadas a realidade
discutida. Entendemos que os discursos compartilhados sdo mais significativos, pois
carregam uma representacdo positiva de imaginarios. Enquanto produto do

pensamento, a cultura determina concepc¢des e modos de vida.

1.3.1 — Identidade Etnica:

A palavra Identidade vem de idem, uma versao latina do grego t6 auto
que significa ‘o0 mesmo’ e que resulta no latim escolastico em identitas, isto €, a
permanéncia do objeto Unico e idéntico a si mesmo, apesar das pressdes de
transformacédo externa e interna. Do ponto de vista comparativo, & a tendéncia de
um grupo a explicar a sua particularidade, aquilo que o distingue de outro. Neste
caso, Iidentidade compreende todos o0s campos identitarios e identidade
cultural passa a ser equivalente a identidade nacional, uma vez que a

cultura passaa servista como singularizacdo do grupo, que incorpora a idéia de
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nagdo’ (SODRE, 2000, p. 33, 47/ 48). Uma identidade estd em permanente processo
de constituicdo, ndo sendo nunca completa finalizada. E uma narrativa.
(ESCOSTEGUY, 2001, p. 151). A Identidade é algo formado/em formacao, ao longo
do tempo, através de processos inconscientes (HALL, 2002, p. 38).

Comparando-se essas definicbes, verificamos que a Identidade nos
remete para o campo da representacdo interpretativa, a fim de que possamos
confrontar o “mesmo” com 0 “outro” e é nesse confronto comparativo que as
semelhancas e as diferencas séo reconhecidas. E esse jogo constante em busca de
um reconhecimento como semelhante ou diferente que gera um sentimento de
pertencimento. Logo, podemos definir Identidade como sendo: Processo continuo
de representacdo interpretativa que permite a singularizacdo narrativa de uma
nacédo, a partir do confronto comparativo com a alteridade. E sentimento. Logica
representada de um pertencimento.

Antropologos advertem para as dificuldades de usarmos o conceito de
grupo étnico, j& que a homogeneidade atribuida a certas especificidades culturais
e mesmo biolégicas é, na pratica, cheia de imprecisbes. A confusdo em torno
do assunto parece estar em funcdo da discussao sobre a expressao “etnia”, que
embora esteja quase sempre associada a raga, compreende o elemento de
composicdo que indica a idéia de povo, gente, nacdo. Segundo Santos (1995) apud
Santos (1998, p.30/31), etnia € um “termo criado para evitar a palavra raca e que
designa uma mistura de racgas caracterizada pela mesma cultura”.

Sobre Identidade Etnica, considerando a semelhanca com nosso

estudo tematico, preferimos discutir o assunto na esteira de Cunha (1987) que, ao

* A palavranacdorefere-se ‘tanto ao moderno estado-nacdo quaaigpamais antigo e nebuloso — a natio —
uma comunidade local, um domicilio, uma condicapaitencimento’ (BRENNAN, 1990, p. 45 apud HALL,
2002, p. 58).
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apresentar um ‘parecer sobre os critérios de identidade étnica” para instrugdo num
processo de reconhecimento de uma comunidade indigena, propde, numa Visao
antropoldgica social, a andlise de trés segmentos: raca, cultura e formas de
organizacdo social. Esse ultimo segmento, a autora faz sua analise a luz do
pensamento de Barth (1969).

Durante muito tempo, a definicAo de grupo étnico esteve atrelada a
biologia, pois era visto como um grupo racial, identificavel somaticamente. Para

Cunha (1987, p.113):

Grupo indigena seria, nessa visdo, uma comunidadéedcendentes “puros” de
uma populagdo pré-colombiana. Esse critério aindagénte no senso comum
popular. Ora é evidente que, a ndo ser em casosndgleto isolamento geogréfico,
nao existe populacdo alguma que reproduza biologinte, sem miscigenacdo com
0S grupos com 0s quais esta em contato. Com ed8do¢rrarissimos e apenas
transitorios seriam quaisquer grupos étnicos. Aonm@arte dos que nds conhecemos
e entendemos como tais sem sombra de dlvidas td#itadacluida na definicéo.
No limite, nela s6 se enquadrariam alguns grupbaisr da Oceania e da América
em completo isolamento. A miscigenagdo, no casoimtigena brasileiro, foi
fruto primeiro de aliangas entre portuguesésd®s, no periodo que antecedeu a
colonizag&o propriamente dita (1500-1549), acrasnidis tarde de unides fruto da
violéncia. Foi corrente também, a partir do sécéi\dl, o casamento, sugerido
pelos senhores de escravos, entre escravos negrd®e das aldeias, no intuito de
atrair os indios fora das aldeias em que haviam esfabelecidos apés terem sido
“descidos” dos sertdes.

Percebemos que o elemento raca perdeu forcas como critério para
definicdo de um grupo étnico. No caso do Brasil, além da situacdo de miscigenacéo
forcada e legitimada pelo Estado que € exposta por Cunha (op.cit.), precisamos
considerar que o quilombo sempre foi um refugio de marginalizados pela sociedade
escravista, independente de sua cor (MOURA, 1993, p.37). Nenhum dos povos
contemporaneos é formado de uma raca homogénea. Logo, a raca €, dentre os

elementos de uma nacionalidade, o0 menos ativo. (MELLO, 1984, p.136).

® Publicado originalmente e® indio e a cidadaniaSao Paulo, Brasiliense/Comissdo Pré-indio, 1883
parecer foi feito para informar o processo de d&sple terras dos indios Patax6 H&-ha-héde, do sBlatiaa
(CUNHA, 1987, 113).
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AplOs a Segunda Guerra Mundial, quando o0 mundo testemunhou um

genocidio em nome da pureza racial, o critério de raca foi substituido pelo da cultura

e grupo étnico passa a ser visto como aquele que compartilha valores, formas e

expressdes culturais a partir de uma idéia de ancestralidade comum. Para Cunha

(1987, p. 115):

Embora seja relativamente satisfatorio o critéridtucal, na medida em que
corresponde a muitas das situacfes empiricas eadast ele deve ser usado de
modo adequado. Isso significa que devem dele sadieados dois pressupostos
implicitos: a) o de tomar a existéncia dessa caltcomo uma caracteristica
primaria, quando se trata, pelo contrario, de agiiecia da organizacao de um
grupo étnico; e b) o de supor em particular quex esdtura partilhada deva ser
obrigatoriamente a cultura ancestral. Para estadrelea inadequacdo desses
pressupostos, bastard lembrar o seguinte: se,igemaficarmos um grupo étnico,
recorréssemos aos tragos culturais que ele exibegua, religido, técnicas, etc -,
nem sequer poderiamos afirmar que um povo quakj@emesmo grupo que seus
antepassados. Nos ndo temos forgosamente a mebgi@oyenem certamente as
mesmas técnicas, nem os valores dos brasileirb& dem anos. A lingua que hoje
falamos diverge significativamente da que falavaossns antepassados. Uma
segunda objecdo deriva de que um mesmo grupo ééxibira tracos culturais
diferentes, conforme a situacdo ecoldgica e seomtjue se encontra, adaptando-se
as condicdes naturais e as oportunidades sociaiprguém da interagdo com outros
grupos, sem, no entanto, perder com isso sua ddeleipropria.

Pela citagdo acima, percebemos que a autora além de chamar a atencao

para a idéia de que a cultura de um grupo étnico é sempre consequéncia da

organizacdo social desse mesmo grupo, promove uma reflexdo sobre a necessidade

de observarmos nos grupos étnicos, a relagéo existente entre a cultura ancestral e a

cultura vigente. O grupo étnico ndo tem que partilhar, necessariamente, a cultura

ancestral. Consequentemente, podemos considerar o que afirma Lima (1992, p. 18):

A identidade étnica ndo é conservadorismo, nem roenéinuidade cultural. Ela
tende a recriar a distintividade em novas situagiegivalidade, competicdo e
confronto, redefinindo-se em oposicéo relacionalnago outro. Cada momento
implica uma redefinicdo dos costumes e das relagodsAlém de ser relacional,
contrastiva e situacional, a identidade étnica safigura no processo de
confrontacdo de interesses de grupos diferenciagles, manipulando contetdos
culturais, articulam uma organizacéo politica infal de luta por poder e privilégio.

Os grupos étnicos sofrem interferéncia em suas culturas tradicionais.

Essa interferéncia atinge, além da lingua, a religido, os costumes matrimoniais, a
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organizacao politica, a tecnologia e os habitos alimentares. Porém, como forma de
resisténcia, 0s grupos étnicos elegem alguns tracos culturais para o apego,
preservando, assim, a identidade do grupo. H4 uma imprevisibilidade em predizer
quais dentre todos os tragos culturais deva ser enfatizado e, dessa forma, surge um
guase consenso entre os antropélogos, no sentido de que a cultura também néo
deve ser tomada como principio primeiro de um grupo étnico (CUNHA, op. cit.
p.116).

Diante das imprecisdes argiidas sobre os critérios de raca e de cultura, o
mundo antropoldgico concentra-se naquilo que é socialmente efetivo e recorre a um
terceiro critério basico, definindo os grupos étnicos a partir de uma visdo pautada
nas diferentes formas de organizacao social. Assim, 0S grupos étnicos passam a ser
vistos como uma forma de organizagao social, onde seus membros se identificam e
sao identificados por outros como constituintes de uma categoria diferenciavel de
outras categorias do mesmo tipo. Porém, uma atribuicdo categérica s6 deve ser
considerada como uma atribuicdo étnica quando gera uma classificacdo identitaria
determinada pela presuncdo de sua origem e seu meio ambiente. Embora as
categorias étnicas considerem as diferencas étnicas, as caracteristicas que sao
levadas em consideracdo sdo somente aquelas que 0s proprios atores sociais
envolvidos consideram significantes (BARTH, 1969, p.189-195).

Essa concepcao de Barth (1969) que € a mesma considerada por Cunha
(1987) ja € amplamente divulgada no mundo académico e tem ganhado espaco,
pois além de proporcionar uma oportunidade de equidade entre 0s grupos
(permitindo que prevalecga tanto o discurso externo, quanto o discurso interno), tem
neutralizado algumas imprecisdes na hora de caracterizar um grupo étnico. Assim,

para que um grupo possa ser considerado étnico, e consequentemente, sua
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identidade seja também étnica, exige-se uma identificacdo externa atribuida e uma
auto-identificacéo, isto é, o grupo também deve reconhecer e se identificar com a
categoria distinta que lhe € atribuida, num confronto com outras categorias da
mesma ordem. Em tempos de globalizacdo, onde se acentuam as diferencas e os
interesses, surgem afirmacgdes contraditérias entre o mundo externo e o interno e,
naturalmente, ganha espaco uma espécie de relativismo. Sobre as formas de
tratamento as questdes de moral e ética, pela antropologia, Oliveira (2000, p. 170)

afirma:

Questdes de moral e de ética tém, todavia, sitensicamente evitadas por nossa
disciplina, exatamente por receio de infligir seumpromisso com o fantasma do
relativismo. Portanto, como fantasma, s6 nos cabeciza-lo, viabilizando aquelas
guestdes como sendo passiveis de reflexao e deigagio antropoldgica.

O pensamento de Oliveira pode ser considerado um refor¢o a definicdo
de Barth (1969), na medida em que ele fortalece a necessidade de exorcizar o
relativismo pela reflexdo e pela investigagdo antropolégica. Na mesma obra, Oliveira
chama a atencédo, ainda, para outra necessidade: a de observagdo ao processo de
dominacéo entre os grupos, onde estao inseridas as questdes de incompatibilidades
culturais e da ética discursiva, que hierarquiza uma cultura sobre a outra. Referindo-
se a uma analise de incompatibilidade cultural entre indios e missionarios, Oliveira
(2000, p. 176) apo6s questionar o nivel democratico entre os diadlogos interétnicos ou
interculturais, afirma: “O processo de dominacdo — como todos nés sabemos — nao
se d& apenas pela for¢a ou pelo peso das tecnologias criadas pelo mundo industrial,
da-se também pela hegemonia do discurso ocidental, de raiz européia”.

A partir dessa definicdo de Barth (1969), o foco de qualquer pesquisa
passa a se concentrar nas fronteiras sociais do grupo em estudo. Ao estudarmos
sobre a identidade étnica de um grupo, necessitamos averiguar a relacdo desse

grupo (interna e externa), bem como se ha ou ndo uma imposicao discursiva capaz



38

de subordinar uma cultura sobre a outra. Considerando a importancia da memoéria e

do habito no processo de construcéo identitaria, pelo grupo, origem e tradicdo de um

grupo também deve ser analisado. Sobre o assunto, Cunha (1987, p. 117) afirma:

Origem e tradi¢céo sdo, portanto, 0 modo como seetmm 0S grupos: em relacdo
ao Unico critério de identidade étnica, o de semmnédo identificados e se

identificarem como tais, origem e tradicGes saoepp elaboracdes ideolégicas, que
podem ser verdadeiras ou falsas, sem que com é&stere o fundamento da

identidade étnica.

A clareza e seguranca sobre o Unico critério para definicdo de uma

identidade étnica — ser ou nao ser identificado e se identificar como tal — permitiu a

Cunha (op.cit. p.118), ao finalizar o seu parecer, afirmar: “A identidade étnica de um

7

grupo indigena €, portanto, exclusivamente funcdo de auto-identificacdo e da

identificacéo pela sociedade envolvente”. Sobre ‘Etnicidade: da cultura residual, mas

irredutivel”® , para reforco discursivo, convém analisarmos mais uma afirmacéo de

Cunha (op. cit. 100):

E igualmente em termos de religifo que os ex-essrale origem ioruba que
voltaram do Brasil para a Africa Ocidental se digtiram dos demais. [...] esses
homens, que se afirmam principalmente animistaBafda e sdo os mais ortodoxos
dos muculmanos em Serra Leoa, tornaram-se os garaslide catolicidade entre os
protestantes, muculmanos e animistas de Lagos,jgaidl Pois, cruamente, nao
se contrasta uma religido com um tipo de rooyzs religido com religido, e roupa
com roupa. Agora, a roupa que se ird escolheaéaido guarda-roupa. Em suma, e
com o perddo do trocadilho, existe uma bagagemralitmas ela deve ser sucinta:
ndo se levam para a diaspora todos os seus pevtdvieada-se buscar o que é
operativo para servir ao contraste. E isto até entido literal, como relata Pedro
Agostinho dos Pataxé do sul da Bahia, que mandaunslde seus membros
aprenderem maxakali em Minas Gerais, para se afirmaomo indios. Tudo isto
leva a conclusdo 6bvia de que ndo se podem definpos étnicos a partir de sua
cultura, embora, como veremos, a cultura entre ddonessencial na etnicidade.
Foram essas consideracfes que levaram antropélodesacionistas, como
Moerman e Barth, a definirem adequadamente a dheei étnica em termos de
adscricdo: assim, é indio quem se considera estdesado indio.

® Versdo publicada na Revista de Cultura e Poli@&DEC, VOL. 1, N° 1, S&o Paulo, 1979 ( CUNHA, 1987,

p.97).
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Essa afirmacdo reforca a idéia de que a identidade se constroi pela
organizacdo das relacbes e condutas a partir da consciéncia da diferenca (LIMA,
1992, p. 18). Interessante observarmos os limites territoriais de um grupo étnico,
bem como, a relacéo existente entre conduta e espaco geografico, pois a conduta
pode ser relativizada no tempo e no espaco e isso faz da identidade algo situacional,
isto é, sentida e assumida conforme a situacdo. Convém lembrar que nosso estudo
pretende analisar se a Comunidade Talhado tem conhecimento da identidade
‘quilombola’ que lhe é atribuida. Portanto, nesse contexto (em termos de adscri¢céo),
€ quilombola quem se considera e é considerado quilombola. Precisamos ressaltar
que a Fundacédo Cultural Palmares ao reconhecer um grupo como comunidade
remanescente de quilombo classifica-o0, obrigatoriamente, como ‘Grupo Etnico-
Racial’ e utliza como fator determinante da questao racial, a presuncao de uma
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida, ou
seja, resisténcia a escraviddo. Embora os grupos étnicos apresentem uma
identidade coletiva, geralmente, fundamentada na memoéria e no habito
(HALBWACHS, 1990, p.87) e essa ldentidade (que € étnica) seja definida
historicamente e ndo biologicamente (HALL, 2002, p. 13), a noc¢ao de ‘grupo étnico’
estd adequada ao fenbmeno dos grupos auto-identificados como remanescentes de
quilombos, mesmo que eles n&do apresentem relagdo com aquilo que a historiografia

reconhece como quilombos. Sobre o assunto, Arruti (2006, p.39) afirma:

As comunidades quilombolas constituem grupos negals em torno de um
objetivo, em geral a conquista da terra, e defmidom base em uma designacéo
(etndnimo) que expressa uma identidade coletivandicada com base em fatores
pretensamente primordiais, tais como uma origermnmestrais em comum, habitos,
rituais ou religiosidade compartilhados, vinculeriterial centenario, parentesco
social generalizado, homogeneidade racial, entréro@u Nenhuma destas
caracteristicas, porém, esta presente em todaguagles, assim como nao ha
nenhum traco substantivo capaz de traduzir umaadeidentre experiéncias e
configuracdes sociais e historicas tao distintag.ds “fronteiras” e os mecanismos
de cria-las e manté-las, isto &, os limites quergeme da diferenciagdo estrutural de
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grupos em interagdo, do seu modo de construir opesie classificar pessoas
(BARTH, 1969) foi o que se considerou analiticareeeievante.

Ao analisarmos esse pensamento de Arruti, percebemos que o autor ao
associar a nocao de grupo étnico ao fenbmeno de auto-identificacdo de grupos
como remanescentes de quilombos, valoriza 0 pensamento de Barth ao defender a
necessidade de limites entre os grupos, definindo uma unidade politica e relacional.
Dessa forma, entendemos que as fronteiras interétnicas, ao permitirem a relacao
simbdlica com a alteridade, reforcam o sentimento de pertencimento e exige dos

grupos étnicos a definicdo clara de seu espaco territorial.

1.3.2- Remanescéncia Quilombola:

Sabemos que o “quilombola” é aquele que viveu de forma comunitaria no
quilombo. Oficialmente, desde 1888 quilombos ndo mais existem no Brasil e para o
Estado Brasileiro s6 podemos falar de remanescéncia das comunidades de
quilombos. Embora a data de 1888 represente um marco formal para os negros no
Brasil (Lei Aurea), ndo ha um consenso com relacéo a essa formalidade e, de modo
especial, quando falamos de quilombos. Eles se formaram por escravos libertos e
insurretos e negros livres antes e depois da abolicdo. Durante a escravidao, os
quilombos abrigaram as populagdes, configurando um tipo de resisténcia. Finda a
escravidao, os quilombos tornaram-se espacos de acolhimento de negros excluidos
que, pela ordem que se configurou, ndo tinham como sobreviver fisica e
culturalmente. Portanto, € perfeitamente logico falar-se em quilombos mesmo apos
1888, como elemento representativo da resisténcia negra (OLIVEIRA, 2001, p.31

apud SUNDFELD, 2002, p.72).
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Precisamos lembrar, ainda, que os quilombos foram exemplos da
democracia racial de que tanto se fala, tornando-se refagio de muitos individuos
marginalizados pela sociedade escravista, independente de cor (MOURA, 1993,
p.37). O quilombo representou além do local de ajuntamento de escravos ‘fugidos’,
uma espécie de sociedade alternativa (autbnoma e livre), cuja organizacao
sociocultural procurava evitar os particularismos que prejudicassem a existéncia da
comunidade. Quanto ao aspecto econdmico, houve a predominancia da agricultura
como atividade de subsisténcia, mesmo que de forma complementar, em todos os
sete tipos de quilombos: agricolas, extrativistas, mercantis, mineradores, pastoris, de
servicos e predatorios (FREITAS, 1982 apud MOURA, 2004, p. 336 - 337).

Diante do exposto, a denominacdo ‘quilombola’ s6 € adequadamente
utilizada quando se referir a pessoa que tenha habitado o quilombo, mantendo-se no
contexto de luta e resisténcia contra a escravidao ou contra o processo de exclusao
dos marginalizados. Assim, o que se deve entender por Comunidade Remanescente

de Quilombo? Segundo Gama (2005, p. 2):

Apesar de o texto constitucional referir-se a resaante, sem sombra de duvida
essa expressdo deve ter sua interpretacdo alafgegplca-se. E que remanescente
refere-se ao que restou ao que sobrou. Assimpietando literalmente o texto, ele
teria aplicacao praticamente in6cua, haja vistq gaehoje ha algum remanescente
do periodo da escraviddo, este, certamente, déxeress seus Ultimos dias. Entao,
onde se |é remanescente, entenda-se descendemtsigqgifica derivar, provir por
geracdo. Destarte, devemos entender o conceit@menidade quilombola como
sendo descendentes de quilombos. SO assim obterefeidddade do comando
constitucional.

O conceito acima tem um embasamento no Decreto N° 4.887/2003 (que
regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos) de que trata o Art. 68 (do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias) e o Art. 216 da Constituicdo Federal de 1988. E resultado de uma

analise juridica de Alcides Moreira da Gama, Procurador Federal em Brasilia (DF),
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em exercicio na Fundacédo Cultural Palmares. Concordamos com o autor por
entendermos que ele, enquanto analista e procurador, embora se posicione sob a
otica formal, contextualiza de forma coerente o conhecimento juridico com o
conhecimento cientifico produzido sobre os Quilombos no Brasil.

Em nossa pesquisa, ao analisarmos a Comunidade Talhado enquanto
remanescéncia quilombola, consideramos somente o Grupo Etnico que habita na
“Serra do Talhado”. Essa consideracdo deve-se a necessidade de um ajuste
metodolégico (amostragem) e ao fato de que pretendemos verificar como ocorreu 0
processo inicial de ocupacao territorial daquela regido, bem como, se existem
reminiscéncias historicas que possa caracterizar um antigo ‘quilombo’. Valorizamos
a relacdo simbdlica deles com a “terra”, pois acreditamos que esse elemento
simbdlico propicia ao grupo o desenvolvimento da agricultura de subsisténcia, base
econdbmica dos quilombos, e sua posse ajuda a estabelecer limites para uma
posterior demarcacéo territorial no “Quilombo do Talhado”. Portanto, a expressao
“remanescéncia quilombola” passa a ser utilizada, em nosso referencial, como
sinbnimo de “descendéncia quilombola”, isto é, descendéncia de habitante de

quilombo.

1.3.3 — Memobria:

A Histéria Oral evidencia uma memoria coletiva capaz de permitir a
reconstru¢do da memoria historica. Utilizar-se do depoimento oral como fonte
histérica promove uma necessidade de reflexdo sobre o fendbmeno da memoria, o
gue é positivo, pois ndo podemos confundir Memoria e Histéria. Le Goff (1992,

p.423) fala de Memoéria como sendo “a propriedade de conservar certas
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informacdes”, referindo-se ao “conjunto de func¢des psiquicas, gracas as quais o
homem pode atualizar impressdes ou informagdes passadas, ou que ele represente
como passadas”. Ao referir-se a histoéria dita “nova”, que se esforca por criar uma
historia cientifica a partir da memoéria coletiva, Le Goff deixa claro os lugares que
permitem fazer essa diferenca. Os lugares da memoria coletiva séo: topograficos
(arquivos, bibliotecas, museus), monumentais (cemitérios, arquiteturas),
simbdlicos (comemoracdes, peregrinacdes, aniversarios, emblemas) e funcionais
(manuais, autobiografias, associa¢fes, etc). Os verdadeiros lugares da historia,
agueles onde se devem procurar os criadores e os denominadores da memoria
coletiva sdo: “Estados, meios sociais e politicos, comunidades de experiéncias
histéricas ou de geracdes, levadas a constituir os seus arquivos em fungcéo dos usos
diferentes que fazem da memdria” (op.cit. p. 473). Convém lembrar que 0s arquivos
governamentais se juntam a narrativa memorialistica se propondo a substituir a
Memoria coletiva. Porém, “é neste ponto que o historiador tem de estar atento,
porque a Memoria arquivistica ndo é a Memoria social popular, sequer a étnica’
(MELO, 2002).

Ao analisar os aspectos estruturantes da memoria e suas atividades de
auto-organizacao, Le Goff nos chama a atencéo para os fenébmenos da memoria e
para o problema da amnésia. Os fendbmenos da memdria (aspectos bioldgicos e
psicologicos) sao resultados de sistemas dindmicos de organizacdo e apenas
existem quando essa organizacdo 0Ss mantém ou o0s reconstitui. Assim, o
“comportamento narrativo” (ato mnemaonico fundamental), tem funcdo social, pois é
comunicacdo a outrem de uma informacgé&o. A amnésia € ndo s6 uma perturbacao
individual (perturbacéo grave da presenca da personalidade), “mas também a falta

ou a perda, voluntaria ou involuntaria, da memoria coletiva nos povos e nas nacoes



44

que pode determinar perturbacbes graves da identidade coletiva” (op. cit. p.
424/425).

Considerando que a memoria esta ora em retraimento, ora em
transbordamento, Le Goff sugere o estudo da memoria social como um dos meios
fundamentais de abordar os problemas do tempo e da histéria (op.cit. p. 426) e
reconhece na memoaria, onde cresce a histéria, que por sua vez a alimenta; um
elemento essencial da identidade individual ou coletiva (Idem, 1992, p.476/477).
Cada um de nés tem certo acervo de memoria, peculiarmente nosso. Somos
individuos, exatamente, porque temos memoria (IZQUIERDO, 2004, p.16). Apesar
dessa individualidade, 0 homem se caracteriza por seu grau de integracdo social e
iIsso nos permite compreender que ndo ha nenhum pensamento puramente
individual. A lembranca, produto de nossa existéncia social, atua como um ponto de
referéncia que nos permite situar no tempo e no espaco e faz da experiéncia coletiva

historica, uma interseccdo de correntes do pensamento coletivo.

N&o podemos pensar nada, ndo podemos pensar anesd®s, sendo pelos outros
e para 0s outros, e sob a condi¢cdo desse acord@saial que, através do coletivo,
persegue o universal e distingue o sonho da reldjdaloucura individual da raz&o
comum (HALBWACHS, 1990, p.21).

A sociedade nao uniformiza os individuos, diferencia-os. Quanto mais nos
relacionamos, mais tomamos consciéncia de nossa individualidade. Dessa forma,
sociedade e memoéria se implicam, porque ha em toda personalidade, uma
consciéncia social. O individuo participa de uma memoéria individual e de uma
memoria coletiva e, “conforme participe de uma ou de outra, adota duas atitudes
muito diferentes e mesmo contraditérias”. Comportando-se no quadro de sua vida
pessoal, tomariam lugar suas lembrancas e, comportando-se como membro de um

grupo, contribuiria para evocar e manter as lembrancas impessoais, na medida em
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que estas interessam ao grupo (HALBWACHS, 1990, p.53). Ha distincbes entre
essas duas memorias. Para Halbwachs, a memoria individual € interna, pessoal e
autobiografica, enquanto que a memaria coletiva € externa, social e histérica. “A
primeira se apoiaria na segunda, pois toda historia de nossa vida faz parte da
histéria em geral. [...] 0 mundo histérico € como um oceano onde afluem todas as
histérias parciais”. Porém, nesse caso, devemos considerar os limites do mundo da
crianga, pois, “ndo € na historia aprendida, é na historia vivida que se apdia nossa
memoria ( op.cit. p. 55-85).

Comparando-se as definicdes, podemos considerar que o processo de
reconstrucdo da memoria histérica passa necessariamente pela compreensédo da
memoria coletiva. Sabendo-se que Memoria e Historia ocupam lugares diferentes e
que existem memorias individuais e memorias coletivas (estruturadas e com
atividades de auto-organizacdo) devemos estar atentos as questdes de tempo e de
espaco e convictos de que a memoria esta sempre relacionada com a identidade. A
memoria individual esta para o individuo, enquanto a memoaria coletiva esta para o
social. Os grupos étnicos apresentam uma memoria coletiva. Assim, entendendo
que o0 comportamento narrativo tem uma fungdo social na vida de um
acontecimento, na medida em que o0 expande enquanto informacdo e que a
memoria, de carater individual ou coletivo, é sempre um elemento determinante no
processo identitario; podemos definir Memodria, como sendo: complexo psiquico,
estruturado e auto-organizado, que permite ao homem conservar informacdes sobre

um acontecimento.
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2 HISTORIAS DA FORMACAO DO TALHADO

2.1 — Espaco Geografico

A Comunidade ou “Quilombo do Talhado” localiza-se na Serra do
Talhado, ramificacdo da Serra de Santa Luzia, no Planalto da Borborema. Tem
aproximadamente 700 metros de altitude e encontra-se na zona rural do municipio, a
26 km da sede de Santa Luzia, que fica a 260 km da capital Jodo Pessoa (Anexo B).
Hoje, h&a estradas de acesso a comunidade. Por estar no semi-arido, o clima local é
classificado como tropical quente e seco, e a formacao vegetal como Mata Serrana
(espécies arbodreas e arbustivas da caatinga); o solo, com predominancia argilosa,
tem no relevo variacdes significativas, entre serras que dao origem as cabeceiras ou
nascentes de importantes bacias hidrograficas do Seridé Paraibano.

Outro aspecto geografico que convém ser analisado é o populacional, que
ja preocupa alguns moradores: “Hoje o Talhado ta muito diminuido. O Talhado eu
alcancei era quase uma cidade. Era gente demais. Ai o povo foi se desviando e hoje
ta... acha mais quase nada no Talhado, né Gilvaneide?” (Zacarias Pedro de
Andrade). O trecho desse depoimento representa um momento de dialogo entre um
depoente e Gilvaneide, uma das professoras do Talhado. Percebemos pelo
depoimento acima que, embora o indice demografico da Comunidade Talhado tenha
oscilado ao longo dos tempos, apresenta atualmente, uma queda significante. O
auge populacional do grupo foi de 1950 até 1970, quando se intensifica um processo
emigratério. Em julho de 1975, a regido do Talhado totalizava 511 habitantes
(CAVALCANTI, 1975, p. 12). Em 1981 o lugar chegou a contar com cerca de 800

pessoas e em agosto de 1998, um levantamento feito pela Secretaria de Saude do
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Municipio registrou 151 pessoas (SANTOS, 1998, p. 48/49). Em 2004, a Fundacéao

Cultural Palmares ao reconhecer a Comunidade Talhado como remanescente de

Quilombo, apresentou uma estimativa de 200 habitantes. Agora, em 2007, fizemos

juntamente com membros do grupo uma estimativa populacional em torno de 120

pessoas.
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Gréfico Populacional da Comunidade Talhado

Porém, esse processo de decadéncia populacional existente no Talhado

tem uma explicacao:

A tendéncia aqui é virar deserto. Temo que issataca. Eu acho que isso um dia
vai acontecer. Vai voltar o que era. Porque tudpvaddta ao que era antes? Eu acho
gue aqui vai voltar ao deserto. Ong¢a. Vai ficaraognais selvagens. Vai porque
agui a seca, apesar de tudo, tem alguns que askem [...]. Eu acho assim, que
essas pessoas mais velhas desaparecendo, aquaraieserto. O povo mais novo
ndo vao enfrentar com o mesmo rigor, com a mesmagem que os velhos
enfrentam. Falta de amor, muitos dizem que aquipnésta, que aqui é dificil, que
aqui é ndo sei 0 qué, que nunca ninguém arrumoa aqui, e dai vai [...]. E isso
gue eu acho, que vai virar deserto. Porque uma iidlaade de mais de 3000 pessoas
e estd em cento e poucos. Uma escola de 150 aduestd em 26. Nao tem uma
certa légica? (Gilvaneide Ferreira da Silva).

O testemunho acima revela que a queda populacional do grupo deve-se,

além das condicdes climaticas, a fatores econémicos e soOcio-culturais como, por

exemplo, o desemprego. Também ¢€ visivel, o peso do “discurso negativo” que a

comunidade ja incorporou, com relacédo a falta de perspectivas e de melhorias na

qualidade de vida dos moradores do Talhado.
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2.2 — A origem da Comunidade.

De acordo com a memoéria do grupo, “Olho D’Agua Talhado”
(denominacéo inicial da comunidade) corresponde a um lugar desabitado, até
aproximadamente 1860, ano em que se acredita tenha comecado a ser povoado. O
carpinteiro José Bento Carneiro (Zé€ Bento) e sua esposa, a louceira e parteira
Cecilia Maria da Purificacdo (Mae Cizia) foram os primeiros habitantes do lugar e
ancestrais comuns do grupo. Ao contrario do que alguns estudiosos e jornalistas
afirmam, a escolha desse lugar de dificil acesso e vitimado pela seca, ndo é
atribuida ao fato de Zé Bento ser um escravo fugitivo. Depoimentos confirmam que o
lugar disponibilizava, na época, recursos naturais compativeis com os anseios do
casal: madeira, caca do mato, mel e barro. No entanto, Zé Bento e Cecilia ja vinham

de outro lugar, a Pitombeira”:

A histdria de Zé Bento, que eu sei, s6 essa mesm&gbastido contou agora. Que
ele permutou a Pitombeira aqui no Talhado e veidaa porque ele era um
carpinteiro e aqui tinha madeira, tinha muita cdganato, tinha abelha e era do que
eles viviam e Cecilia que é a esposa dele, fazigdl, ai vivia disso (Joana
Carneiro dos Santos).

De fato, outros depoimentos fazem referéncia a abundancia de caga na

regido do Talhado, por volta de 1897:

O meu pai quando chegou aqui, ali num terrenozipletem ali que a gente chama
0s cajueiros, ele disse que amanhecia o dia tuaat@do” (escavacado). O porco
do mato cavava pra comer a batata da cipaubaHle.fazia viagem daqui pra Serra
de Santana e vinha. Quando ele passava la nodiatndo tinha quem visse o rastro
de uma pessoa. Era s6 os bichos que passavamnpenr tetu, ema, onga, raposa,
gato... (Zacarias Pedro de Andrade).

" Comunidade localizada na zona rural do municipio/dezea — PB. Essa Comunidade foi reconhecida pela
Fundacéo Cultural Palmares, em 12 de maio de 2005 remanescente das comunidades de quilombos.
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A idéia de que Zé Bento e Mae Cizia vieram da Pitombeira esta presente
na memoria coletiva do grupo. De acordo com as informacdes fornecidas por José

Fernandes Vieira (Zé Ventura):

O carpinteiro Zé Bento antes de ir para o Talhadmawma na Pitombeira, onde tinha
terras. Motivado pela abundancia de madeira e barnegido do Talhado, faz uma
permuta de terras com um tal de Nestor (av0 de &&d¥ e de Manoel Nestor).
Assim, Zé Bento permuta uma parte de terras danBéoa por uma parte do
Talhado. A parte de terras no Talhado compreend& data em quadro e continha
uma légua e meia em cada lado. Avaliada, na épatcé&, 2:000 (dois mil réis), sua
area limitava-se com: Volta, Pedreira (terras agideio Nobrega), Pinga, Mucuné e
Santa Helena (terras do Dr. Artur Ferreira Tavares)

Informalmente, o morador do Talhado Sebastido Braz dos Santos disse
lembrar-se de Zé Nestor e esclarece: “Zé Nestor era casado com Dorinha de
Venancio Bulcdo. Era o pai de Cosme, Damido, Maria dos Anjos e Maria das
Virgens”. Para compreendermos a extensao territorial permutada no Talhado,
descrita no depoimento, recorremos a Medeiros Filho (1983, p. 301) que, ao
apresentar uma tabela de pesos e medidas antigos de uso mais corrente em nossa
regido, afirma que uma légua corresponde a trés milhas, isto €, 6.600 metros (uma
milha corresponde a 2.200 metros). Logo, entendemos que a parte de terra do
Talhado, permutada pela Pitombeira, apresentava-se medida em quadro, e cada
lado do quadro correspondendo a uma equivaléncia de 9.900 metros.

Considerando-se a afirmativa do cineasta Linduarte Noronha, de que
Talhado foi uma “area devoluta ocupada de forma pacifica”, é possivel que esse
direito de posse tenha sido legalizado por Nestor, assim como era legal a posse de
terras de Zé Bento na Pitombeira. Tal afirmacdo fundamenta-se na idéia de que com
a implantacdo da Lei de Terras de 1850, as terras devolutas s6 poderiam ser
adquiridas, através de compras. A esse fato, associa-se a idéia de que a chegada
de Zé Bento e Cecilia ao Talhado ocorreu por volta de 1860. Convém lembrar,

ainda, que ao analisar os autos de inventario e partilhas do casal, verificamos que
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no ano em que Zé Bento faleceu (1890), ele ja tinha adquirido o direito de posse

legal sobre as terras do “Olho D’ Agua Talhado”.

Sobre as

(2007, p.1) afirmam:

guestdes fundiarias do Seridé®, nessa época, Cristina et al

As concessoes de terras eram feitas através deaBasntompra, heranca, dotes,
permuta ou doacdo, desde que estabelecidos e dasws critérios basicos da
apropriacdo. O sistema de sesmarias foi abolidalg2®, ficando em seu lugar,
muito adiante, a Lei de Terras, em 1850. [...] ©sspiros também conseguiriam
regularizar suas situac@es, mas para receberl® diéuproprietario ou de posse era
preciso medir e demarcar as terras. As terras desl s6 poderiam daquele
momento em diante, serem adquiridas, através daregsem o titulo de posse, os
donos ndo poderiam hipotecé-las ou receber quatgédito por elas, futuramente.

A descendéncia de Zé Bento é desconhecida pelo grupo. Somente o

depoente José Fernandes Vieira (Zé Ventura), embora ndo sabendo afirmar o nome

do pai de Zé Bento, nos informa que “ele é filho de um ‘negrdo’ que veio solteiro do

Piaui”. Depoimento semelhante é o de Zacarias Pedro de Andrade:

Zé Bento eu ndo sei a descendéncia dele de onde Seifoi do Piaui, se foi de
outro qualquer estado, do Maranhdo, de outro caudondo sei ndo. Agora o
Joaquim Carneiro veio do Piaui. Quando ele veidP@di, veio ele e um tal de
Manoel Bonifacio. Joaquim Carneiro assituou-se aguirito, comprou terreno no
Brito e Manoel Bonifacio desceu pra esses Cariri.

Ainda sobre o assunto, Cavalcanti (1975, p. 73) afirma: “A irma de

Joaquim Carneiro, Prudéncia, teve filhos e um deles, J.B.C. casou com Cecilia, filha

de Candida (sua prima cruzada patrilateral) e veio morar no Talhado”. Assim,

ficamos sabendo que Prudéncia € irma de Joaquim Carneiro e mae de José Bento

Carneiro. Porém, questionados sobre o assunto, nenhum dos depoentes confirmou

essa afirmativa.

Ha, inclusive, aqueles que se surpreendem e discordam

completamente: “Irma de Joaquim Carneiro? N&o. Ele ndo trouxe nenhuma irma

8 Regido cortada e atravessada pelo Rio Serid6 easieesites. Compde-se por municipios dos Estaddiao
Grande do Norte e da Paraiba, sendo Santa LuziB,-uf desses municipios (GUERRA FILHO, 2001,

p.11/12)
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pra’qui ndo. Ele veio s6. Ele e o Manoel Bonifacio” (Zacarias Pedro de Andrade). A
depoente Gilvaneide Ferreira da Silva considera a afirmativa de Cavalcanti como

uma hipétese:

Naquela época, se ela fosse escrava né, que éningem certeza absoluta se
teve isso, se ela veio fugindo de la de senhor de engenho ou mesmo de um
fazendeiro, se ela vem fugindo e ela vinha gradel@é Bento, pode ser o caso, né?
Pode ela ter saido de la caladinha, porque se seeilggie tava gravida nao saia né?
Calada pra ter o filho livre. Pois pode ter acoidi@cné? Isso é uma hipétese que a
gentetal...].

Ja a descendéncia de Cecilia, esposa de Zé Bento, ainda permanece
lembrada pela maioria que até remontam a um passado bem mais longinquo.
Embora Cecilia tenha vindo da Comunidade Pitombeira (pertencente, hoje, ao
municipio de Varzea — PB), com seu esposo, testemunhos confirmam que seus pais
foram habitantes da Comunidade Brito (hoje, do municipio de Areia de Barauna —

PB). Cecilia era filha de Joaquim Carneiro e Candida Gomes, permanecendo a

chegada de seus pais ao Brito com alguns mistérios:

Porque eu sei dizer que o Joaquim Carneiro queugessa familia 14 pelo Brito,

veio do Piaui. Agora eu ndo sei a época, 0 ancelpugeio. O povo dizia que ele
veio com os Dantas tangendo uma boiada e aqui. fiegui comprou um terreno no

Brito e casou-se por ai. Ficou e gerou familia. Hdge tem familia dele por ai. Que
essa Cecilia que é conhecida ai na histéria dra die Joaquim Carneiro. Agora Zé
Bento eu ndo sei a descendéncia dele de onde vdioT[hha um Dr. Dantas,

Manoel Dantas, mas eu nado sei qual foi o que trdweguim Carneiro [...]. Esta
minha mae contava. Que eles sairam de la escohdjd&ei que disse que quando
ele veio trouxe muito dinheiro. Joaquim Carneirsimsque chegou comprou da
Bocanha até a extrema da Serra da Borborema (Zdad2eidro de Andrade).

Apesar dos mistérios, esse depoimento é carregado de evidéncias e néo
traz, em si, nenhuma contradicdo. De fato, Joaquim Carneiro ainda € relembrado na
memoria da Comunidade Brito e la podemos encontrar descendentes da Familia
Gabriel, nome de um dos seus filhos. Outro ponto importante a se comentar nesse
depoimento € que a revelacdo da fuga de Joaquim Carneiro, vindo do Piaui em

companhia de alguém da familia Dantas, tangendo uma boiada, torna-se reforcado
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pela idéia de que a pecuaria representou uma das atividades sertanejas
predominantes na época e 0 gado, marca presente nos campos, proporcionava um
destaque para os preciosos cuidados dos vaqueiros. Pela genealogia, percebemos
gue Cecilia (esposa de Zé Bento) é neta de ‘cabocla brava’, o que reforca a idéia de
que Talhado € uma comunidade com formacdo mestica. Sobre esse processo de

mesticagem, falaremos no capitulo seguinte.

/A—5) 1-ZéBento
2 - Cecilia (Cizia)
AT 3 - Joaquim Carneiro
- 4 - Candida Gomes
Si—(2) 5 - Cota da Caicara

Gréfico Genealdgico de ascendéncia dos ancesad®ohunidade
Talhado.

Nossa pesquisa traz informacdes inéditas sobre o casal Zé Bento e
Cecilia, ancestrais do ‘Quilombo do Talhado’. S&o informacdes reveladas a partir da
analise do inventario do casal, que se procedeu em Juizo Municipal do Termo de
Santa Luzia do Sabugy, com abertura em 24 de setembro de 1927, e se encontra
em arquivo no Cartorio de Servigo Notarial e Registral “Inacio Machado” — 1° oficio
(Maria Dalva Machado Arruda), em Santa Luzia (V. Anexo C). Tais informagdes
foram complementadas pela oralidade do grupo.

Pelo inventario, ficamos sabendo que José Bento Carneiro (Z€ Bento) foi
oficialmente casado com Cecilia Maria da Purificacdo (Cizia) e deixou herdeiros.
José Bento Carneiro faleceu no dia 20 de setembro de 1890 e Cecilia Maria da
Purificagéo faleceu no dia 05 de junho de 1925. Foi inventariante do casal, o neto e

herdeiro José Carneiro Saturnino (Zé Tambor), filho de Manoel Saturnino de Maria.
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Em 1927, de acordo com o inventéario (paginas 4 e 5), sdo reconhecidos
13 (treze) filhos e herdeiros do casal Zé Bento e Cecilia, a saber:

» Maria José da Conceicéo (viava);

* Manoel Saturnino de Maria (falecido) e por ele o seu filho Unico: José
Carneiro Saturnino (Zé Tambor), casado com Maria Balbina da Conceicéo;

» Paulina Maria da Conceicéao (viuva);

e Paulino José da Silva (falecido) e por ele, seus seis filhos: Maria
Balbina da Conceicdo (Maria Tambor), Felina Balbina da Concei¢cdo, Francisca
Balbina da Conceicdo, Joanna Balbina da Concei¢do, Jacintha Balbina da
Conceicéo e Paulino Carneiro de Maria (solteiro e residente no lugar denominado
Nica / Lagoa de Remigio, Districto de Paz do Municipio Comarca da cidade de Areia
do Estado da Parahyba do Norte);

« Francisco Bento de Maria (Conhecido por Chico Bento. Foi casado com
In4cia Brasiliana, a irma de Inacio Francisco dos Santos);

* Marianna Maria da Conceicdo (falecida) e por ela a sua unica filha:
Valdevina Maria da Conceicéo;

e Candida Maria das Neves (solteira);

» Luzia Maria da Conceicéo (solteira e ausente em lugar ndo sabido. O
Juiz Dr. Felippe Emygdio de Medeiros nomeou o irmao Francisco Bento de Maria
(Chico Bento), curador da herdeira ausente. Coincidentemente, um informante do
grupo nos afirma que a mesma desapareceu em 1912, envergonhada, pois
engravidou do irméo Chico Bento);

» Ignacia Maria da Conceicéo (solteira);

» Francellina Maria da Conceicéo (solteira);
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» Joaquina Maria da Conceic¢éo (Conhecida por ‘Bizdca’. Nao casou, mas
teve filho);
* Antbnia Maria da Conceicao (solteira);

» Joaquim Bento de Maria (casado com Joana Maria da Conceicéo).

Segundo depoimento de José Fernandes Vieira (Zé Ventura): “o casal Zé
Bento e Cecilia teve mais um filho de nome ‘Antero’ que ndo consta na relagdo de
herdeiros, pois faleceu solteiro e antes do inventario”. Outra informacao
complementar foi repassada pelo depoente Zacarias Pedro de Andrade, que
assegura: “Zé Bento teve, além desses filhos citados no inventario, um outro de
nome ‘Mamundo’ que, inclusive, tinha um distarbio mental. N&o sei se ‘Antero’ e
‘Mamundo’ é o mesmo”. A partir dessa afirmacdo de Zacarias, ndo sabemos afirmar
se ‘Mamundo’ € um cognome atribuido para ‘Antero’ ou se trata de outra pessoa,
constituindo-se em mais um filho do casal. Portanto, Zé Bento e Cecilia (ancestrais
do Talhado) constituiram uma numerosa familia, totalizando de catorze a quinze
filhos.

Analisando ainda o inventario, sabemos que o auto de arrolamento e
partilhas foi feito em um sé auto (49 paginas) e as partilhas de bens deixados pelo
casal procederam-se pelas onze horas do dia 22 de novembro de 1927. Ao todo,
foram partilhadas dezoito posses de terras, com benfeitorias (incluindo-se rocados,
cercados e vinte e seis casas de taipa). Essas terras compreendiam os lugares:
Olho d’Agua Talhado, Sacco das Pedras (Sitio Convento), Pedra Redonda, Sacco
do Poco da Cruz, Balanco e Crauds, além de duas posses que estavam localizadas
nas Datas do Sacco e Pinga, havidas por compra a Sebastido Marcollino de

Medeiros e sua mulher. Uma posse de terras que nos chamou a atencao, pela forma
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de ocupacéo, foi a posse no lugar Pedra Redonda. Essa estava, na época, sendo
ocupada por um cessionario de nome Francisco Bento da Costa. Isso parece
caracterizar uma espécie de agregacdo em torno da familia de Zé Bento e Cecilia.
Nenhum outro bem consta no Auto de Arrolamento e Partilhas. Finalmente, o juiz
avaliou os bens deixados pelo casal, na quantia de $ 1:000:000 (um conto de réis),
com que se sabe, e dividiu por treze partes iguais, cabendo a cada herdeiro,

$ 76:923 ( setenta e seis mil, novecentos e vinte e trés réis).

2.3 — Aspectos econdmicos, culturais e politicos:

Talhado, a exemplo de outras comunidades rurais da regido, apresenta
uma economia voltada para as necessidades de sobrevivéncia. Sua organizagao
econbmica gira em torno, basicamente, da agricultura e da ceramica e qualquer
modificacdo que se introduza em uma dessas atividades, pode gerar uma mudanca
organizacional do grupo. Ha uma clara divisdo de tarefas, obedecendo a critérios de
sexo e idade. A agricultura € uma atividade com predominancia masculina, enquanto
a ceramica é produzida somente por mulheres (CAVALCANTI, 1975, p. 34). A
ceramica sempre representou na histéria do grupo, uma atividade com importancia
indiscutivel no aspecto econémico. Embora ndo ocupe o lugar primordial na relacéo
econdmica, essa atividade tem sido uma importante fonte geradora de renda e os
objetos de barro sdo, muitas vezes, negociados por alimentos.

Percebemos que a agricultura continua desempenhando seu papel
primordial na economia do grupo, o que faz da terra e da agua, elementos

simbdlicos. Em algumas &reas, proximo a poc¢os, o plantio de fruteiras e o uso da

irrigacdo simples aparece como algo inovador, embora prevaleca uma tradicdo
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agricola secular, onde os agricultores utilizam-se sempre dos mesmos instrumentos
e técnicas. A enxada, o cultivador, a foice, a chibanca e o ‘silo’ (depoésito para
armazenamento de cereais) continuam em uso, associados as técnicas da ‘broca’
(impeza do terreno), da ‘coivara’ (empilhamento do mato cortado, seguido pela
gueima, formando uma por¢cédo de cinzas utilizada como adubo), do plantio (feijao,
milho, batata-doce, mandioca, melancia, jerimum, palma forrageira) e da colheita.
Detectamos a auséncia do plantio de algoddo, que sempre esteve presente na
economia do grupo. Sebastido Braz dos Santos ao explicar os motivos dessa
auséncia, destaca a desvalorizacédo de preco do produto e a presenca da praga do

bicudo:

[...] a gente vive daqui é da agricultura. Noss#écaljura aqui ndo € tdo boa, mas da
pra sobreviver. [...] foi muito boa a agriculturaguela outra época. Nosso plantio
aqui toda vida foi algodéo, feijdo macassar e milAb agora caiu o preco do
algodao. Ninguém planta mais algoddo aqui, porqpeego ndo compensa. Entd
tem uma histdria de um bicudo que quando a safragdgando ai o bicudo acaba. Ai
nés deixamo de plantar algodao.

Na regido do Talhado encontramos algumas riquezas minerais, a
exemplo: bauxita, xelita, berilo, granito, caulim e agua marinha. A exploracédo dessas
riquezas minerais sO tem ocorrido como atividade complementar a economia do
grupo, uma vez que 0s processos para a extratividade mineral sdo primitivos e tem
gerado muito esfor¢o e pouca recompensa. Além disso, a atividade néo faz parte da
tradicdo da Comunidade (CAVALCANTI, 1975, p. 6). Nos Uultimos anos essa
atividade extrativista tem acontecido na Comunidade Talhado de forma mais
profissionalizante, havendo interferéncias de mineradoras.

Embora as mineradoras estejam atualmente afastadas da Comunidade
Talhado, localizamos numa das propriedades do senhor Sebastido Braz dos Santos,
indicios de um processo recente de extracdo de pedra granito. De fato, esse

proprietario vinha recebendo mensalmente o valor equivalente a seis salarios
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minimos, em troca do direito das mineradoras, em explorar o minério em sua
propriedade. Durante os anos de 2001 e 2002, aproximadamente 600m?* de granitos
foram extraidos na Comunidade Talhado, através da acdo direta das seguintes
mineradoras: TECMINE - Tecnologia em Mineracdo Ltda, Amil Granito e
EUROBRASIL Ltda. As mineradoras citadas apresentavam LO (Licenca de
Operacao) expedida pela SUDEMA/PB (Superintendéncia de Administracdo do Meio
Ambiente/ Paraiba), Alvaras de licenca para localizacdo e funcionamento de
mineracao (expedidos pela Prefeitura Municipal de Santa Luzia - PB), Processo de
Licenciamento Ambiental e, inclusive, Guia de Utilizacdo fornecido pelo
Departamento Nacional de Producdo Mineral, do Ministério de Minas e Energia.
Boatos circulam na Comunidade Talhado que o metro cubico da pedra de granito
estava sendo vendido pelos proprietarios dessas mineradoras, no exterior, a um
preco de US$ 600 (seiscentos dolares). Porém, desconhecemos seu valor

financeiro.

Plantio de bananeiras (area com irrigacdo simples). Exploracao de pedra granito na Regido do Talhado.
Sitio Arapua — Regido do Talhado.

A producgédo da ceramica, um dos simbolos da cultura material no Talhado,
tem reflexos sociais e econémicos. Apesar da grande maioria das louceiras ja terem

transferido para a cidade, ainda encontramos pessoas na comunidade que

desenvolvem a atividade com a mesma originalidade e fins, de outros tempos. De
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utilidade doméstica e forma simplesmente funcional, a ceramica do Talhado continua
sendo produzida e comercializada, -caracterizando-se como uma atividade

complementar a subsisténcia do grupo:

Toda vida eu trabaiei. Derna de dez anos que taBaabaiava na enxada, cando
parei de limpar mato, destocava mato, “rancavaataava) mato de chibanco, de
foice. Ai cando fiquei mais véia comecei na loigafri muito. A pessoa saia com
carga de loica pra longe, cando chegava, as veaeaale madrugada. Uma vez eu
vinha eu e Euride com menino, dois menino pequenuoeu e o dela. Cando nés
chegamo em Agua Fria, no pé de um aveloz, tinhdmamco que nem um homem
deitado. Eu num sei se era um homem ou o que egacio de doze hora da noite.
Ai 0s menino se assombraro ai n6s montamo elasmenito cansado, ai nds viemo.
Cando nés chegamo em Sé&o José, pedimo... durmirk@ldo chegar no outo dia.
Ai cando chegava em casa, comecava de novo aléagarpra ir pra outo canto.
Por todo canto nés andava. NG@s sofria.[...]. Elerglircom minha mae, Otacilia
Maria da Conceigéo. [...] ela aprendeu com a mée desefa Maria da Conceigéo,
qgue era filha da finada “Ontbia” (Anténia), que ditha de Zé Bento. [...] Minha
sorte mandada por Deus era a loica. Que eu num timhemprego, pedia muito ao
prefeito pra me da, nunca me déro. Ai eu fazialdZando eu tinha a quem vender,
eu vendia. Cando ndo tinha, encostava num canmgawa por “troco”
(mercadorias). Feijdo, trocava por farinha, por an@®. Por aclcar, por tudo eu
troquei (Inacia Maria dos Santos).

O testemunho relata com precisdo o cotidiano de uma louceira do
Talhado. A ceramica, que constitui uma atividade tradicionalmente feminina na
comunidade, vem sendo, ainda, pouco difundida. Grande parte das louceiras ja foi
para a cidade, chegando a dividir um galpdo no perimetro urbano de Santa Luzia-
PB. O galpdo, em referéncia, esta inserido na comunidade urbana de Serra do
Talhado, area atualmente reconhecida pela Fundacédo Cultural Palmares, como
remanescente das comunidades dos quilombos. Hoje, na comunidade rural do
Talhado, registra-se a presenca de apenas trés louceiras que mantém a atividade
em seus aspectos originais e com a mesma importancia de outros tempos. Segundo
Santos (1998, p. 84, 88/89), entre os moradores do Talhado “existe uma divisédo de
tarefas por sexo, que sao valorizadas e estimuladas, correspondendo ao modelo de
divisdo sexual do trabalho presente nas formas de organizacdo social, das

sociedades simples”.
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Producéo de loucas noTalhado: louceira em atividadeo para queima das pecas e estoque.

A comercializacao da louca produzida no Talhado tem sido um ato de bravura
da mulher Talhadina que sempre enfrentou grandes desafios neste processo, como
se pode notar em ‘Aruanda’. Os relatos sempre destacam os obstaculos enfrentados
por elas nas madrugadas, desde o medo do desconhecido, ao perigo de ser seguida
por uma onca, por exemplo. Mas, o barro esta presente em outras atividades
culturais além da ceramica. Nas casas de taipa, tipo de moradia predominante na
comunidade, encontramos sua presenca associada a madeira em quase sua
totalidade, desde as paredes e telhados, até os aspectos internos (pisos, fogao, etc).
A casa de taipa além de constituir num modelo de atividade cultural predominante,
apresenta um contexto de solidariedade, pois une a todos na hora de construir.
Encontramos em nossa pesquisa uma mulher construindo uma dessas casas e, pelo
relato, percebemos que a mesma apresenta um conhecimento de causa, tanto
guanto seu esposo. Os filhos, independente de sexo e idade, ajudavam dentro das

possibilidades. Sobre o processo de constru¢cdo de uma casa de taipa, Maria Iraci

dos Santos explica:

O “pocesso” (processo) de constucdo dessa casadé ea fui fazer, eu destoquei
esse chao [...Maica tudim com um corddo. Ramiro maica todim camaordéo e
risca com um pedaco de pau, com um negdcio, maicasanto. Ai ele esquadeja
todim, ai maica, ai cava os buraco maicado. Pric@ndo ele maica todim ai cava
0s buraco e bota as estaca tudim. Depois das gsfabatar as linha, os caibo, as
ripa, as téia. Essas vara aqui é eu que corto tm iMaimeléroEu encho de pedra.
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Depois que eu encho de pedra, eu volto rebocarmame. Cando eu terminar esse
reboco grosso daqui, eu vou peneirar um barro sapasito reboco fino, alisano,
assim (faz demonstracao). Cando terminar todinmuaiodtar pra traz rapano isso
aqui todim pra descer la pra baixo iguaiano queaéaterrar com outo barro e bater
com o cepo. J& é o piso. E. Ai daqui farta as Jifdréa as ripa, os caibéqui tem
gue botar duas linha, ai cando botar duas linHaotai outas téia e as ripa.

Barro e madeira: matérias- primas utilizadas etraswatividades no Talhado, além da ceramicaa(deas
taipa, fogéo, etc.)

Ainda podemos destacar na comunidade, como atividade econdmica
complementar, a criagcdo de animais (bois, cabras, porcos, galinhas, jumentos). Essa
atividade, além de tradicional, reflete a busca estratégica para suprir necessidades
de sobrevivéncia. Percebemos a presenca da carne bovina e outros derivados do
leite (queijo, coalhada, manteiga), por exemplo, sendo utilizado como habito
alimentar. Da mesma forma, percebemos o consumo de carnes de porcos, galinhas
e bode. Gostaria de ressaltar que, geralmente, a matanca de um bode culmina com
a producdo da ‘buchada’(comida bastante apreciada por todos). O jumento €

utilizado como meio de transporte e auxilia nas atividades domeésticas.

Criag&o de animais no Talhado.
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Respeito e fé sdo valores morais significativos para o grupo e que
permeiam nas diferentes circunstancias, tornando o grupo hospitaleiro e sensivel as
mais diversas situacdes. Talhado busca pela fé a superacédo de qualquer situacao
nostalgica transformando-a em rituais de alegria e bem estar social. E uma

Irmandade:

A gente aqui, a gente vai pra casa de um vizinfoo¢cgsa de outro, fica conversando
e bem a vontade. Ai quando vai se embora uma taddljui eu fico triste. Eu fico
triste porque quanto mais o povo vai embora, masfigando mais pouco, né?
Enquanto permanece tudim aqui, ai quando é no dmmnai se junta ai tudim, ai faz
aquele forré, faz aquela danca, faz aquela alegqgailo € um prazer que eu tenho.
O tradicional aqui é o forrd. E agora ficou bomqar gracas a Deus todo més nés
tem missa aqui. Ai 0 povo se reline ai, faz aquetaia! Respeita muito Bastido, o
padre, respeita muito na hora da missa, porque pramer que a gente tem. Aqui,
gracgas a Deus, é tudim catélico. Tudim. Ndo temhuenpra dizer assim, ndo eu
ndo dou valor a missa, ndo dou valor a Igreja. d&hor. Aqui € uma unido. Uma
irmandade s6 e gosta bastante de rezar. Quanddre pem, vem tudim (Joana
Carneiro dos Santos).

Além da solidariedade, da unido e da valorizagcdo a politica da boa
vizinhanca, o depoimento fortalece a idéia de respeito ao chefe local e destaca, mais
uma vez, o forr6 como uma atividade realizada pelo grupo e que tem o poder mental
de afugentar as tristezas e produzir melhorias na qualidade de vida. Percebe-se,
ainda, a énfase atribuida ao respeito, enquanto valor moral.

Apesar da evolucdo cientifica e tecnologica, o saber empirico, mistico
oculto e exotérico ainda esta presente em comunidades de Santa Luzia.
Benzedeiras e curandeiros benzem as pessoas portadoras de doencas, tais como:
quebranto, dores de cabeca, espinhela caida, ventre caido, dor de dente, mordida
de cobra e outras. Rezam, ainda, para animais com bicheiras (SOUZA, 1984, p.92).
Encontramos na Comunidade Talhado uma benzedeira e uma curandeira. A
benzedeira é a nossa depoente Rita Ventura dos Santos que, informalmente,
confirmou rezar para as seguintes doencas, dentre outras: constipacdo (prisdo de
ventre), dores de cabeca, ventre caido e olhado (quebranto). Ela reza desde os nove

anos e oferece suas rezas para o Divino Espirito Santo (que considera seu protetor
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pessoal) e para o Coracdo de Jesus. Para Rita Ventura, ha casos em que ela
precisa ‘ter visdes’, a exemplo, localizacdo de objetos desaparecidos. Nesse caso,
ela reza trés dias seguidos para ‘Nossa Senhora dos Amostre’. A curandeira que
localizamos no Talhado néo quis ser identificada em nossa pesquisa, inclusive,
recusou-se em conceder entrevista. Porém, dentro do grupo, ela é identificada como
tal e procurada em algumas situacdes. Sobre a relacdo dessa curandeira com a

Comunidade do Talhado, Gilvaneide Ferreira da Silva, esclarece:

Todo mundo sabe que ela é assim. Existe um resgeiimue antes o pessoal
chamavam de “catimbozeira”, hoje ndo chamam. ¢hagme ai fulano! Mande
fulano rezar. As vezes vai l4. Estd com um probjeasaim: uma dor de cabeca,
uma coisa extra que esta ignorando aquele problameai la. Ela se concentra
como ela diz la.

A religido predominante no grupo é, indiscutivelmente, a catdlica. Os
relatos do grupo expressam a constante realizacdo na comunidade de casamentos,
batizados, novenarios e missas. Em uma de nossas visitas a comunidade, num
domingo, acompanhamos uma missa e observamos a participacdo do grupo que,
como catoélicos praticantes, manifestaram sua crenca: confessaram, rezaram,
comungaram, cantaram e, no final, houve agradecimentos e avisos. Dentre os
avisos, foi divulgada a realizacado de um bingo beneficente em prol da construcao de
uma capela na comunidade. A escolha do Padroeiro para o Talhado dividiu o grupo,
inicialmente, pois uns queriam S&o José Operario, defendendo que ao
homenagearem o carpinteiro, também estariam lembrando a memoria de Zé Bento,
ancestral do grupo; outros defendiam Nossa Senhora Aparecida associando a
questao racial. O chefe sabiamente, na tentativa de agradar a todos e fortalecer a
protecdo do grupo, negociou lentamente sua posicdo em favor de Séao Joseé
Operario, argumentando que Nossa Senhora Aparecida ja € padroeira do grupo, na

medida em que é a padroeira do Brasil e, portanto, sempre sera lembrada por todos.
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O chefe parece ter se referido a padroeira do Brasil, considerando acima da cor, o

fato de que o Talhado também esta inserido no espaco fisico denominado Brasil.

P . -

e |

Participacdo da Comunidade Talhado na celebrag@ristica mensal (missa dominical — 08 de abri@@&7).

Em analise a um Livro de Registros de Nascimentos no 1° Cartorio do
Registro Civil das Pessoas Naturais (oficial Maria de Lourdes da Silva), em Santa
Luzia — PB, encontramos o0 Registro de Nascimento de uma filha do casal Joaquim
Bento de Maria e Joanna Maria do Espirito Santo, moradores do Olho D’Agua do
Talhado (nome primitivo da localidade Talhado). Esse registro revela que a
Comunidade incorpora aspectos do catolicismo local desde sua origem. Na integra,
para analise, a transcricdo do texto (versao original) do Registro de Nascimento de

N° 155, Izabel Maria do Espirito Santo (1920):

Aos dois dias do mez de dezembro do ano de milagmtes e vinte, n'este Distrito
de Paz, Termo de Santa Luzia do Sabugy, Comaréaties, Estado da Parahyba
em meu cartério compareceu Joaquim Bento de Madagualidade de pai da
registranda e apresentando-me sua peticdo leggbresenca de duas testemunhas
abaixo nomeadas declarou: Que no dia dez de nowetiabanno de mil novecentos
e dois, no logar “Olho d’Agua do Talhado”, nascenausua filha de nome Izabel
Maria do Espirito Santo, filha d’elle declarantele sua mulher Joanna Maria do
Espirito Santo, parahybanos e residente no reférgir Olho d’Agua do Talhado, é
netta paterna de José Bento de Maria fallecido @li€@eMaria da Purificacéo,
residente neste termo e materna de Francisco Bstevdosta fallecido e Maria
Joaquina do Espirito Santo, residentes neste tdfinalmente as testemunhos sdo
Ignacio de Loyola Dantas e Manoel José Fernandsslantes n’esta Villa. Do que
para constar, lavrei este termo em que me ass@no declarante e as testemunhas,
Eu José Theodulo Fernandes, official do Registrail @ escrevi. Ass. José
Theodulo Fernandes, Severino Paulino da Nobregamcig de Loyola Dantas e
Manoel José Fernandes



64

Analisando o texto do Registro de Nascimento, verificamos a influéncia do
catolicismo local em dois aspectos: Primeiro, os nomes (tanto dos pais, quanto da
filha) sendo associados aos nomes de santos catolicos. Segundo, outro fato muito
comum na época e ha regido: uma variagdo nos sobrenomes de Zé Bento
(ancestral do grupo e avo de Izabel) e de Joanna (esposa de Joaquim Bento). Sobre
essa variagcdo nos sobrenomes, Mayer et al (1998, p.3), comenta: “O Padre
Hybiapina recomendava o nome de Maria, que incorporara ao Seu, cOmo uma
homenagem a mée de Jesus”. Isso fortalece a idéia de que a Comunidade Talhado
sempre incorporou fortes influéncias do catolicismo local. Vale lembrar, que o casal
Joaquim Bento de Maria e Joanna Maria do Espirito Santo sdo os avés do senhor
Sebastido Braz, chefe atual do grupo.

Outro aspecto marcante na Cultura da Comunidade Talhado € a
musicalidade. E considerado um povo festeiro, destacando-se no grupo, a presenca
de dancarinas, cantores e sanfoneiros. A danca preferida por eles é o forr6 e as
festas sdo animadas por grupos musicais locais, os famosos trios de forré pé-de-
serra (composto por sanfona, triangulo e zabumba), porque ha no grupo, uma
tradicdo em tocar sanfona (SANTOS, 1998, p.68-71). Sobre a histéria da masica no

Talhado, Luiz Bento dos Santos (Nuna) afirma:

[...] tem uns que sabe tocar sanfona, outros saiae rabumba, tridngulo, outo toca
um violdo, toca uma guitarra, toca uma coisa. Q.forr6é la no Talhado comecou
através de um senhor chamado Zé Viado. Ele chegmo ITalhado, ele casou-se
com uma pessoa de |4 e comprou, trouxe um foleeralelo Brejo. Ai casou-se com
uma pessoa de |4 e trouxe esse instrumento akogleto Talhado viro: o meu pai,
Paulino Tambor e Inacio Felino, varias pessoasil@prendero. Viro ele tocano,
acharo bonito ai compraro o instrumento, ai consegaaprender. Meu pai foi,
comprou um fole, ai aprendeu a tocar fole. Dep@&is pai aprendeu a tocar sanfona.
Do fole ele passou pra uma sanfona. Passou um dasmatempo tocano sanfona,
depois voltou pra o fole de novo. Foi na épocaTijtieo aprendeu a tocar sanfona.
Ai ele deu a sanfona a Titico. [...] Entdo, ai adamos todos la no Talhado, € muita
gente, todo final de semana tinha festa, meu @@ f@rré la em casa, é, fazia o
convite, o pessoal ia muita gente de vérias reggdancar forré la em casa e o0 meu
pai era sanfoneiro. E conhecido em todas as regifieito respeitado, quando o
pessoal ia casar uma filha, uma coisa, chamarBagbo. Cico Bento é o sanfoneiro
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da gente. Entdo nds criamo neste sistema. A gemeévsegurando uma tradicéo,
ndo é? Uma coisa que vem da raiz, do meu paint gé dando sustentacdo a
musica, tamo tocando forro, eu, Titico.

De fato, a musica é marca cultural do grupo desde quando ‘Zé Viado’
(primeiro sanfoneiro do Talhado) chegou a Comunidade trazendo um fole (na regiao,
esse instrumento € também conhecido por ‘fole de oito baixos’). Convém
observarmos pelo depoimento que, ao contrario da ceramica, ha na historia da
musica no Talhado, uma tradicdo dos sanfoneiros passada de pais para filhos
(atividade predominantemente masculina). Outro ponto a se observar € que a
atividade musical no Talhado j& comeca a extrapolar os limites do tradicional trio de
forr6-pé-serra (embora ainda seja o estilo musical predominante e preferido pelo
grupo) sofrendo influéncias das tendéncias atuais em inserir aos grupos de forrg, a
figura feminina e novos instrumentos como a guitarra, o baixo, etc. Acreditamos que
isso se justifica pela necessidade de ajuste as exigéncias comerciais, uma vez que
esse fato acontece em todo o Brasil e eles fazem da atividade musical, também,
uma fonte complementar a economia do lar. Portanto, necessitando estarem
preparados para a concorréncia do mercado.

E importante destacar, nesse momento, a importancia dos sanfoneiros do
Talhado na histéria do Sdo Jodo de Santa Luzia — PB, que esse ano ja completa 65
anos de tradicdo. Na grande maioria, os trios de forr6 pé-de-serra que fazem a
animacgdo da cidade, nesta época, sdo compostos por integrantes da Comunidade
Talhado. Espalhados por esse Brasil afora, fica dificil relacionar todos os trios de
forr6 e masicos existentes, ligados a cultura do Talhado. Pelos depoimentos
coletados para essa pesquisa, ficamos sabendo que a histéria da musica no Talhado
ja relaciona uma grande lista de sanfoneiros, alguns deles falecidos e outros,

criancas comecando a se inserir no mundo profissional. Dentre os nomes, foram



66

citados em nossa pesquisa: ‘Zé Viado’, Cicero Bento, Inacio Felino, Paulino
Carneiro, Jorge Carneiro, Isaias, ‘Titico’, Luiz Bento (Nuna), Manoel Divalci (Valci),
Antonio Caboclo, Estevam Luis, Damido Paulino Carneiro e Jeova Henrique
Carneiro. Os sanfoneiros citados também fazem parte da Comunidade Urbana do
Talhado, na cidade de Santa Luzia - PB. Convém lembrarmos que nesse ano de
2007, o Sistema Correio de Comunicacdo, do estado da Paraiba, promoveu o
Festival Paraibano de Sanfona (‘sanfona fest’). Uma das eliminatérias aconteceu em
Santa Luzia — PB e os dois classificados foram Jeova Henrique Carneiro (de apenas
catorze anos) e Estevam Luis, 1° e 2° lugares, respectivamente. A eliminatoria final
do concurso aconteceu na cidade de Gurjao — PB e mais uma vez nosso Jeova
Henrique Carneiro foi o vencedor. Portanto, em 2007, o vencedor do ‘sanfona fest’
foi um membro do grupo do Talhado, rigorosamente julgado pelos quesitos:
originalidade, criatividade e desenvoltura. Na qualidade de 1° classificado do
concurso, Jeova ganhou uma sanfona nova avaliada em R$ 8.000,00 (oito mil reais)

e mais R$ 500,00 (quinhentos reais), em prémio.

B e oA gt T i i

Trios de forr6é do Talhado e apresentacdo do Sainfodeova Henrique Carneiro na eliminatéria 8arifona
Fest” emSanta Luzia- PB.

Dentre os costumes da Comunidade Talhado, alguns se preservam desde
as origens do grupo. Existe na tradicdo do Talhado, um processo endogamico onde

0s casamentos sdo realizados entre pessoas que pertencem ao mesmo grupo,
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prevalecendo a ‘regra de residéncia uxorilocal® (CAVALCANTI, 1975, p.16). Hoje,
essa tradicdo endogamica e essa regra de residéncia prevalecem entre o grupo do
Talhado rural, o que reforca a relacdo existente entre parentesco e espaco territorial.
Outras tradicdes culturais do grupo estdo ligadas aos habitos domésticos, a
exemplo: dormir em rede, fumar cachimbo, usar o pildo de duas partes na
preparacao de alimentos (pisam milho, café torrado, mugunza, arroz), visitarem as
casas vizinhas a noite, oferecer café aos visitantes, decorar as paredes
(principalmente da sala) com fotografias de familiares, santos de devocao,

calendarios e propagandas de politicos de estimacao, etc.

Habitos e costumes no Talhado: dormir em rede edasuildo de duas
partes para preparagdo de alimentos.

Pildo feito pelo carpinteiro Zé
Bento e doado a sua filha
Céandida (Dodoca).

As questdes politicas do Talhado passam, antes de tudo, pela instituicao
da chefia. E o chefe quem dirige e orienta as atividades coletivas, inclusive tomando
decisdes em nome do grupo. As vezes, chega a se colocar na posicdo de ‘patréo’,

definindo critérios e situacdes de crédito entre eles, bem como, manifestando

° As filhas de agricultores ou de agricultores ecéiras do Talhado, ao casarem, continuam a rewditerras
do pai. Os homens deixam sua casa e passam agoora familia de suas mulheres (op.cit).
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dominio pela autoridade (CAVALCANTI, 1975, p. 57/58). A idéia de poder atribuida
ao chefe local € compartilhada por todos, que passam a reconhecé-lo como tal e a
respeitar suas decisdes. Observamos que essa forma de representacéo politica tem
uma tradicdo antiga, despontando desde a origem do grupo. Zé Bento (ancestral do
grupo) exerceu essa funcdo e isso estd presente no imaginario deles e,
consequentemente, na sua memoaria histérica, pois faz parte da memdria coletiva.
Da mesma forma, acontece com Jodo Carneiro e atualmente com Sebastido Braz.
Podemos afirmar com isso, que Talhado ja apresenta uma sucessao de chefes, com
mandatos perpétuos.

Embora nosso estudo esteja especificamente voltado para a Comunidade
Rural do Talhado, convém destacar nesse espaco, 0 papel que exerce ‘D. Rita
Preta’ na Comunidade Urbana do Talhado, enquanto lider e coordenadora das
atividades no Galpao das louceiras, em Santa Luzia — PB. De acordo com Santos
(1998, p. 86):

D. Rita Preta, além da lideranca que tem no galpBisempenha um papel
importante junto a Comunidade Talhadina que vive cidade, é ela quem
intermedeia os contatos com pessoas de fora erpragudar a todos, organiza os
horarios de trabalho, as despesas e todos os a®rpara comercializacdo da
ceramica.

Percebemos pelo depoimento de Santos, que ‘Dona Rita Preta’ ocupa
uma posicao social e politica frente as louceiras da cidade, na mesma intensidade
que o senhor Sebastido Braz ocupa para a Comunidade Talhado. Isto €, uma
posicdo de chefia. Dentre as atividades geridas por D. Rita, parece a mais forte e
determinante para sua manutencdo no cargo € a capacidade que a mesma
apresenta de relacionar-se tanto com o mundo interno, quanto com o mundo
externo. Sabemos que essa capacidade relacional é determinante para a
manutencdo da producdo e da comercializacdo da ceramica no grupo. Queremos

ressaltar que, em funcdo do reconhecimento da comunidade urbana do Talhado
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como comunidade remanescente dos quilombos (V. Anexo D), hoje as louceiras do
galpdo estdo organizadas numa associacdo e ‘Céu’ € a louceira que assumiu a
Presidéncia dessa associacdo. Nao sabemos precisar, pois iSso nao entrou em
nosso estudo, se o fato das louceiras estarem organizadas numa associacao,
gerenciada por sua neta, afeta o status socio-politico de D. Rita no galpao.
Sabemos apenas, que ela encontra-se 1a, em atividade, firme e forte como sempre.
Podemos afirmar que esses chefes deixam suas marcas destacando-se
principalmente pela forma como conduzem a relagdo do grupo no contexto interno e
externo. E a marca da personalidade do chefe que determina o comportamento do
grupo, por isso, ele oscila entre o espirito autoritario e o sociavel na tentativa de
manter o respeito, e poder conciliar os problemas internos. Isto se revela desde os
tempos iniciais do grupo, como nos mostra o depoimento de Janete Fernandes
Vieira sobre o comportamento de Zé Bento, primeiro chefe local do Talhado: “No
tempo, Zé Bento era o chefe do Talhado como hoje é Sebastido Braz que € o mais
velho [...]. Era muito exigente. Era tipo um Lampido ele. Era brabo”. Devemos
ressaltar que esse depoimento tem base num imaginario coletivo, compartilhado
através de uma producdo teatral sobre a origem do grupo, onde esse perfil do
personagem ‘Zé Bento’' é interpretado e representado pela depoente. De fato, o
chefe funciona como uma espécie de lideranca, respeitado pelo grupo, pois € ele
guem resolve os problemas de disputas internas (CAVALCANTI, 1975, p.67). Mas,

nao é apenas esse o perfil lembrado do chefe do Talhado:

Zé Bento, dizem que ele gostava muito de festafadar. Gostava muito da
Comunidade, de ajudar ao pessoal da Comunidadguélim “arengava” (brigava).
Chegasse num canto tivesse “arengando” (brigandopetava tudim pra ir se
embora. Neto, bisneto, “tataraneto” (tetranetd] [José Vicente dos Santos)

O depoente acima apresenta, praticamente, uma oposi¢cdo ao depoente

anterior. Justifica seu discurso afirmando ouvir historias contadas pelos mais velhos,
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uma vez que se interessava pelo assunto. Zé Bento era seu trisavd. Com isso,
percebemos que o espirito festivo, sociavel e solidario atribuido a Zé Bento, pelo
depoente, sao pré-requisitos indispensaveis para o exercicio da chefia, uma vez
que o chefe devera assumir uma lideranca pautada na atitude generosa e na boa
relacdo social tanto interna como externamente.

A sucessao ao cargo de chefe obedece a uma estratégica sistematica
onde a relacdo de parentesco € um fator determinante (CAVALCANTI, 1975, p.65).
Ao que parece, a relacdo de parentesco é determinante pois 0 cargo €, quase
sempre, ocupado por um genro do chefe que esta no poder, desde que esse atenda
ao perfil imaginado pelo sogro que, praticamente, acaba determinando seu
sucessor. Esse ao casar sempre vem morar com O grupo passando a ser
experimentado para a fungéo, inclusive pelo sogro, que observa seu comportamento
e sua capacidade administrativa para gerenciamento de bens, principalmente a
terra, que apresenta além de um valor material, um grande valor simbdlico. Essa
sucessao torna-se um ciclo fechado e de modelo patriarcal, uma vez que a
estratégia permite que os filhos ao se casarem, saiam do grupo, cedendo espaco
para os genros. Claro que os filhos saem, mas ndo perdem o vinculo com a
comunidade. Sebastido Braz (chefe atual) sucedeu a Jodo Carneiro Saturnino (Joao
Tambor), seu sogro.

Isso nos remete a algumas reflexdes sobre a origem da comunidade,
principalmente se considerarmos que Zé Bento, primeiro chefe do Talhado é genro
de Joaquim Carneiro, que implantou um modelo de chefia na Comunidade Brito
sucedido por seu filho Gabriel. Portanto, podemos afirmar que esse modelo de
sucessdo € um dos determinantes da identidade do grupo, haja vista que esta

sempre em confronto comparativo com outras formas de organizagéo. Além disso, o
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genro (que € externo) ao tornar-se uma espécie de agregado ao grupo fica
diretamente ligado ao nucleo familiar da esposa. E essa relacdo de convivéncia
direta com o ‘diferente’ que permite a visdo além do grupo, facilitando o jogo politico
entre o interno e o externo.

Mas Talhado experimenta outras formas de representacdo politica. Ha na
Comunidade, a Associacao do Nucleo de Integracado Rural do Talhado (ANIRT), uma
Associacdo de Moradores que funciona como uma espécie de 6rgdo administrativo
local. Essa Associacdo é, inclusive, o orgao gerenciador de algumas politicas
publicas desenvolvidas no grupo. Sobre as politicas publicas ‘quilombolas’
discutiremos no ultimo capitulo, pois, vamos inseri-las no contexto dos efeitos sociais
produzidos a partir do reconhecimento da Identidade ‘Quilombolas’ no Talhado.
Convém lembrar que a Associacao nao interfere no poder do chefe local, pois seus
membros diretores, em respeito ao chefe, discutem antecipadamente as medidas de
forma que ndo venham a afetar a integridade do grupo.

O reconhecimento do Talhado enquanto comunidade de remanescéncia
guilombola tem preocupado o chefe atual, pois por n&o ter conhecimento do que isso
representa, preocupa-se com as consequéncias para o grupo. Percebe-se que
houve um consenso politico no reconhecimento, pela expectativa criada em torno
das benfeitorias advindas com as politicas publicas quilombolas.

A acado politica do grupo do Talhado ainda est4, em parte, atrelada a
relacdo clientelista com os politicos que na tentativa de se elegerem, aproveitam-se
da situacdo de pobreza, sofrimento e ‘falta de informag&o’ para os enganarem
(SANTOS, 1998, p. 63/64). Essa relacdo de clientelismo pode ser visivel pelo

depoimento de Inacia Maria dos Santos:

Das politica s6 tem promessa. [...] 6i... Eu temmenino que eu td fazeno uma
casa. Eu td passano quase preciséo, eu ajudaeoJh ¢ terminano a casa dele, ele
pagano alugué, sofreno também, a feira dele é pguease fizer a feira, num faz a
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casa. [...] Eu vou pedir a madéra. Se eles numrmenar a madéra, eu vou logo
dizeno, num voto em nenhum mais. E nem meus mepuogué o que votar num
recebe minha bénca. Eu digo a eles... E. Tem #@eZtftulos). Eu vou fazer uma
ruma e amostrar. Se num chegar... Eu pedi os tjplprefeito, ele num me deu. [...]
Se eu dizer pra votar tudo em fulano, tudo votaloBas dez, numa pessoa s6 se eu
dizer. Ai se eles num me derem a madéra da casandaoso, num voto em
nenhum. Nenhum vota. E quem votar num recebe aani@mca.[...] Promete e
nunca chega. O que... s6 faz falar. S6 da prom@ssan enricou com promessa foi
S&0 Severino do Ramo. E mermo assim o povo aindeofdeveno a ele. Repare. O
santo!

Percebemos pelo depoimento, que essa relagao de clientelismo torna-se
também estratégica e reflete sempre nos préximos pleitos, ja que a relagdo entre
‘promessa’ e ‘atendimento’ ajuda na construgcdo mental sobre o carater do politico.
Isso reforca a nossa idéia de que, pelo politico, o grupo esté se identificando com o
discurso ‘quilombola’. Em n&o havendo um conhecimento da identidade
‘quilombolas’, essa idéia passa a ser negociada de forma individual e conforme as

conveniéncias.
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3 AIDENTIDADE ‘QUILOMBOLAS’ DO TALHADO:

Considerando a Identidade “Quilombolas” da “Comunidade Talhado”
como produto da interacdo interna e externa, comparamos a auto-identidade e a
alter-identidade desse grupo a fim de verificarmos como se deu esse processo de
construcéo identitaria, bem como, se o ‘Quilombo do Talhado’ tem conhecimento
dessa identidade atribuida. Afinal, essa construcdo tem sido resultado de um
processo interno ou tem sido a partir do discurso do outro? Onde esta o discurso
quilombola?

Para respondermos a essas perguntas procuramos acompanhar a historia
da comunidade numa linha de tempo, até 2004 (ano em que a Fundacao Cultural
Palmares emitiu a certiddo de auto-reconhecimento do grupo como remanescente
das comunidades dos quilombos). Apesar dos diversos discursos tentando explicar a
origem do ‘Quilombo do Talhado’, consideramos a necessidade de observagao ao
rigor cientifico e, por isso, optamos por analisar a presenca do discurso quilombola
em trés obras que usamos para referéncia: o documentario Aruanda (1960), a
dissertacdo de mestrado da antropodloga Josefa Salete Barbosa Cavalcanti (1975) e
a dissertacdo de mestrado do socidlogo José Vandilo dos Santos (1998), que é

natural de Santa Luzia- PB.

3.1 — A Comunidade se (auto) denomina quilombola?

Iniciamos nossa analise pelo documentario ‘Aruanda’(1960). Embora seja

uma producdo baseada a partir de informagfes orais coletadas na comunidade, o

estilo dessa obra ndo permitiu que verificassemos a presenca do discurso
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quilombola sendo utilizado diretamente pelo grupo. As cenas sao imagens narradas

pelo diretor Linduarte Noronha, que em sua producdo, substitui a palavra pela

imagem. Ao falar sobre o estilo e a argumentacédo utilizados nessa obra, Linduarte

Noronha afirma:

Eu substitui a palavra (desde o inicio que eu fada no argumento. Roteiro eu ndo
qguero, ndo interessei) pela imagem. Ao invés destuali com fulano e sicrano ele
dizendo, ‘olhe foi Zé Bento que chegou aqui’, ea géeria isso. Eu ndo queria. Eu
queria uma linguagem documentéria, entdo s6 tinha solucdo: O inicio do
documentério seria o qué? Seria aquela imagem dertio aquele panorama de
fuga dele, da chegada pra’li, pra se estabelecéd! Em S&o Paulo e no Rio, isso
foi uma novidade. Os caras ficam apavorados Eulagi no sentido de tirar daquele
povo, a naturalidade deles. Mas eu s6 podia fagerdom o pleno conhecimento do
que tinha acontecido ali e estava acontecendo fegeedmica primitiva, ndo é?
Quer dizer: eu introduzia, me introdizi no amagonggdcio [...]. Dentro daquilo
gue o argumento preconizava eu ia seguindo. P& Goéno eu ja tinha quatro anos
de pesquisa, eu tinha aquilo na cabeca [...] sefgilindo justamente aquilo que vocé
pensa e faz na hora, porque o documentério ndmé e ficcdo. Ndo séo atores
profissionais que vdo dizer diadlogos, que vao famevimentos pré-determinados,
rigorosamente controlados, ndo é. Eu soltava copkde forma que o ‘Aruanda’ é
mais uma analise de um estudo sociolégico dependdmadima pesquisa que eu fiz
de quase quatro anos. N&o € brincadeira.

Pelo depoimento acima, percebemos a preocupacdo do autor em

esclarecer que ‘Aruanda’ apresenta uma linguagem documentaria, portanto, nao

podendo ser confundido com filme de ficcdo. Faz questdo de ressaltar que nao se

utiliza de roteiro e que ao invés disso, segue a uma argumentacao, pautada numa

pesquisa socioldgica de quatro anos. Em outros trechos de sua entrevista, Linduarte

Noronha revela que “tudo aquilo que tem naquela parte inicial do documentéario sao

informag¢Bes do grupo”, uma vez que s6 restou a oralidade, pela auséncia ou

desconhecimento de documentos escritos.

Entrevista com o jornalista e cineasta Linduarte
Noronha (Jodo Pessoa — PB, 23/05/2007).
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Assim, na impossibilidade de averiguarmos o discurso ‘quilombolas’
sendo diretamente assumido pelos membros do grupo no documentéario ‘Aruanda’,
resolvemos, via Historia Oral, discutir com nossos entrevistados os pontos da
argumentacao utilizada pelo autor que possam configurar essa auto-identidade.
Embora nossos entrevistados ndo sejam 0s mesmos que participam do processo
argumentativo da obra, convém lembrar que buscamos a reconstrucdo de uma
memoria histérica a partir da memoria coletiva que é compartilhada entre seus
membros. O resultado dessa oralidade sera discutido, ainda nesse capitulo.

Na obra de Cavalcanti (1975) analisamos os depoimentos, mas nao
verificamos nenhum relato que incorpore o discurso quilombola. Percebemos que os
habitantes da Comunidade Talhado consideram-se pertencentes a uma unica familia
e estabelecem uma relacdo de semelhancas e diferencas em comparacdo com
outros grupos, a exemplo, o de Bananeira™: “N6s nos casamos com gente daqui,
somos uma familia s6, mas em Bananeira eles sdo uma familia s0, mas casam com
gente de fora” (op.cit. p.20). Embora comecem a afastar-se do estado de isolamento
descrito em Aruanda, apresentam um comportamento arisco que pode ser
confirmado pelo depoimento de Divalci (41 anos), transcrito por Santos (1998, p. 45):
“Os mais velhos ndo dao entrevistas de jeito nenhum nem querem tirar foto, nada
[...]. Quando chega uma pessoa assim para falar, para conversar sobre a historia do
Talhado, a gente diz que ndo sabe nada”. Divalci € um dos moradores do Talhado.
Atualmente, continua morando na comunidade, onde foi professor e

desenvolve atividades ligadas a agricultura e a musica (sanfoneiro). Essa situacao

'Bananeira, localizada na zona rural do Municipid®dssagem — PB. Comunidade composta por elementos d
cor negra. Nao confundir com Bananeiras, munidpi@®rejo Paraibano.
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comportamental descrita por Divalci repetiu-se em nossa pesquisa, onde um
depoente participou ativamente da entrevista, porém, ndo permitiu gravacdes e

fotografias. Divalci € o mesmo ‘Valci’ que selecionamos para a nossa amostragem.

Entrevista com a antropéloga Josefa Salete
Barbosa Cavalcanti (Recife —PE, 23/11/2006).

O estudo de Santos (1998) trata, especificamente, do processo de
construcdo da identidade étnica do Talhado. Percebemos que seus entrevistados,
moradores do Talhado, apresentam uma maior espontaneidade e apontam o grau
de parentesco, a posse da terra, a producdo de cerédmica e a situacdo de
discriminacdo, como componentes visiveis de identificacdo do grupo. A pratica de
casamentos entre primos é perceptivel pelo depoimento de Gilvaneide (30 anos),

transcrito pelo autor (op. cit. p.51):

Casamento aqui € um milagre, quando acontece unpreese casa com familia.
Acho que é por causa da discriminacdo, nem o0s eapade fora querem as mocas,
nem as mocas daqui querem casar com os rapazesagdé fmuito dificil uma moca

daqui casar com rapaz de fora.

A Gilvaneide (30 anos) citada por Santos (1988) continua morando na
Comunidade Talhado, onde exerce atividades de magistério. E a mesma que
aparece em nossa pesquisa. Esse e outros depoimentos transcritos pelo autor nos
permitiram a percep¢do de um conjunto de caracteristicas identitarias que fazem do

Talhado um grupo diferente. Apresentam a crenga numa origem comum, a partir do
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ancestral Zé Bento. Sobre a origem do grupo, Santos (op. cit. p.45/46) transcreve o

depoimento do senhor Paulino do Talhado (78 anos):

Eu tenho uma orientagdo que esse nosso terrenaldadb, ndo era la néo. Isso era
la na Pitombeira. L4 habitava o finado Zé Bentorawa la na Pitombeira, nesse

tempo ele vivia da caca do mato, de abelha, eltrabemnesse servico de madeira, ai
o finado Zé Bento foi, pegou essa terra dele IRit@mbeira e foi pro Talhado e la

assentou esse povo e ficou matando mocé, preajteatnio em madeira, essa outra
parte trabalhava em louca e nisso o povo ta todiffssa parte do povo da

Pitombeira e Talhado é uma familia s6, tudo mistoyanas a nossa parte de terra
do finado Zé Bento era aqui junto de Varzea praa&itombeira.

Hoje, o senhor Paulino do Talhado é falecido. Como o proprio nome ja
diz, morava no Talhado. Foi agricultor, sanfoneiro e teve participacdo no
documentario ‘Aruanda’. Por esse depoimento e outros citados pelo autor,
percebemos que embora os moradores associem a origem do grupo a Zé Bento, um
carpinteiro que se mudou da Pitombeira para o Talhado, em nenhum relato € visivel

o discurso quilombola.

| =

Entrevista com o soci6logo José Vandilo dos
Santos (Campina Grande — PB, 27/12/2005).
3.2 — Construcdo académica do discurso quilombolas: uma visdo do ‘outro’

sobre a comunidade

Quanto ao documentario “Aruanda”, percebemos logo na argumentacao
de abertura, que Noronha (1960) refere-se ao Talhado como um ‘Quilombo’ e

considera Zé Bento, ancestral do grupo, como um ex-escravo:
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A luta entre escravos negros e colonizadores tenaias vezes em episddios épicos
como Palmares. Olho D’Agua da Serra do Talhado amtaSLuzia do Sabugy,
Estado da Paraiba, Nordeste do Brasil, surgiu eatdasedo século passado quando
0 ex-escravo e madeireiro Zé Bento partiu com ailf@m procura da terra de
ninguém. Com o tempo, o Talhado transformou-se quilombo pacifico e isolado
das instituicdes do pais, perdido nas lombadasdpazido nordestino [...].

Pela entrevista com o autor, referenciada anteriormente, ficamos sabendo
que ele apds coletar informacfes orais sobre a origem do Talhado, faz uma analise
comparativa entre o ‘Quilombo do Talhado’ e o ‘Quilombo de Palmares’ para poder
tirar suas conclusdes. Ficamos sabendo, ainda, que ele ndo usa o termo ‘quilombo
pacifico’ com o0 mesmo sentido do nome de origem africana e que essa condicdo de
ex-escravo atribuido a Zé Bento ndo foi uma idéia compartilhada com o grupo.
Questionado, ainda, sobre os termos ‘Quilombo pacifico’ e ‘ex-escravo’, utilizados na

argumentacao do documentario, Noronha afirma:

Eu acredito que ndo. Se foi um quilombo com esseende origem africana, ta4
numa excegdo igual ao pacifico. Porque o quilontm® interpreta o qué? Reacdo,
nao € isso? Reacdo, briga, a ansia pela liberd®i& & ai 0 Quilombo dos Palmares
gue ndo me deixa mentir. O ‘Ganga Zumba’, vocé ecehné? Que era uma figura
de lider, de violéncia. O Zé Bento nao tinha nawia ¢sso. Pelo que eu pude ver,
sentir, era um homem coitado, simples, que qudaistar as coisinhas dele, pra isso
terminou a familia fazendo olaria primitiva dagqeetaisinhas, tal, mas o quilombo
no sentido de libertagao, no sentido do filme, idgtafia do Zumbi dos Palmares eu
acho muito eqiidistante, muito externo, n&o tinlaaana ver. E sobrevivéncia
somente. [...] Eu acho que foi ex. Alforriado.][essa condicdo ndo chegou a ser
discutido com o grupo.

Ja em Cavalcanti (1975, p.17) percebemos que a autora, embora
desconhecendo as causas da origem do Talhado, reforca a existéncia de José Bento

Carneiro (Z¢é Bento) e evidencia algumas reflexdes sobre o grupo:

Os negros do Talhado sdo considerados diferentess peegros da sede do
Municipio de Santa Luzia, ndo possuem tradicdesodgem africana e ndo
participam das festas organizadas pelos negros eda slo municipio. S&o
considerados perigosos e criminosA$é 1960, ainda viviam praticamente sem
contatos com os habitantes de Santa Luzia [..4lo3cesses fatos envolveram o
grupo numa situagéo especial e de certo modo misséer

Sao essas consideragbes sobre os negros do Talhado e o estagio de
‘isolamento’ vivido por eles, que permite a autora classifica-los como um grupo

envolvido por uma situacdo ‘especial’ e ‘misteriosa’. Em entrevista concedida para
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nossa pesquisa, Cavalcanti esclarece que o0s termos “criminosos” e “perigosos”
foram atribuidos pelos moradores de Santa Luzia — PB e que ela considerou a
situacdo do grupo “especial” e “misteriosa’, pois existia na época, como
consequéncia de um processo de segregacao racial, uma falta de informacéo com

relacdo aos moradores do Talhado:

Eu ndo t6 dizendo. S&o eles que tdo dizendo E.porque ninguém sabia. As
pessoas ndo vao muito la. Entdo quando me diziamaw ir, né? — ‘Mas esse grupo
€ perigoso. Como é que vocé vai viver la?’ Porqumab&m, acho que tinha a
questdo de que eram negros. Coisa de separacacm Genfosse... Eles sao
separados la e ninguém sabe muito sobre eles.

Santos (1998, p.14), que passou a infancia em Santa Luzia, ao conviver
com informacdes sobre a Comunidade Talhado interessou-se por querer
compreender como ocorre 0 processo histérico de construcdo da identidade étnica

desse grupo:

Um povo estranho, alvo da curiosidade, desconfiangac6modo da maioria da

populagdo de Santa Luzia e, contudo, motivo de gsbrincadeiras [...]. Mas, o que
significa ser do Talhado, por que tantos atribpigjsrativos aquela gente, tais como
“beberrdes”, “vagabundos”, “indios”, etc. O queaegor tras da rejeicdo, da
discriminacdo e do medo em ser confundido com umbme do grupo?

Baseando-se numa reportagem colhida por Moura (1988, p. 254) que
trata sobre ‘o escravo negro e o sertdo’, Santos (op.cit. p. 37) chega a afirmar:
“Apesar dos laivos visivelmente racistas do correspondente de O Estado de S. Paulo
podemos ver, pela parte informativa do seu trabalho, que, de fato, os negros da
Serra do Talhado sao restos de um antigo quilombo”. A expresséo ‘restos de um
antigo quilombo’ utilizada pelo autor, pode ser considerada pertinente ao discurso
quilombola que procuramos. Porém, queremos lembrar que o autor considerou a
semelhanca entre o Talhado e os quilombos apenas no setor artesanal, pela
importancia da ceramica para o grupo. N&o apresenta nenhuma outra argumentacao
sobre essa afirmativa, pois deixa claro que seu estudo ndo se propde a verificar se a

comunidade é ou ndo um quilombo. Finalmente, Santos explica que a questdo da
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identificacdo do grupo do Talhado esta, além da questdo racial, na ancestralidade
comum, nos casamentos endogamicos e na experiéncia historica de vida em
isolamento (op. cit. p. 41). Em nossa entrevista, questionado sobre a autodefini¢cao
quilombola do Talhado em sua obra, Santos fala sobre as dificuldades de

verbalizac&o desse discurso:

Eu acho que isso era uma coisa vivenciada muitemeno das sensagdes, mas eles
nao verbalizavam isso com muita facilidade. Seffdihnado, ser negro, ser... Isso

nao era uma coisa presente no discurso, ndo éaAgopercebia que eles sentiam

isso. Percebiam, na prética, quando se deparavanosoutros [...].

3.3 — Identificagdo e Reconhecimento da Remanescénc ia Quilombola: a agao

de mediadores

A exemplo da Comunidade Mocambo, analisada por Arruti (2006), a
Comunidade Talhado passou a se projetar como “sujeito politico” e como “sujeito de
direito” ndo a partir da vontade de seus membros, mas da acdo de mediadores
externos. Conforme analisamos anteriormente, o cineasta Linduarte Noronha abre
espaco para o discurso quilombola que passa a ser reforcado pelo mundo
académico. A imprensa também reforca esse discurso. Encontramos pelo Brasil
afora, uma diversidade de reportagens sobre o Grupo Talhado, algumas delas,
reafirmando esse discurso ‘quilombolas’. Porém, como pretendemos analisar 0s
mediadores que motivam o0 grupo a se tornar sujeito politico de direitos quilombolas,
convém destacar, dentre outros, a participacdo do movimento negro do Brasil nesse
processo de identificacdo e reconhecimento identitario.

O movimento negro no Brasil, enquanto movimento social, ganha
expressividade no cenario politico contemporaneo justificado por um discurso de
demanda internacionalizada, baseado na idéia de reparacdo. De acordo com esse

movimento, o Estado Brasileiro tem a grande responsabilidade histérica em reparar
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seu crime (escravidao, trafico negreiro e colonizacéo) a partir de politicas publicas
de acdes afirmativas, aqui entendidas como a adocdo de quaisquer iniciativas,
programas e acoes, no cumprimento de suas atribuicdes institucionais, que visem a
correcdo das desigualdades raciais e a promocéao da igualdade de oportunidades. A
idéia do movimento negro contemporédneo é que os Estados que obtiveram
beneficios materiais com esses crimes, reparem 0s prejuizos econdmicos, culturais
e politicos sofridos pelas comunidades e populacfes afetadas. Logo, pautado no
discurso quilombola, o Movimento Negro Brasileiro inseriu 0 ‘Quilombo do Talhado’
nesse contexto.

Convém analisarmos brevemente a histéria da resisténcia negra
organizada no Brasil e a atuacédo politica do Movimento Negro Contemporaneo, para
que possamos melhor entender como vem se processando, no Brasil, as
reivindicacdes por reparacdo dos crimes historicos, a propésito da escravidao, do
trafico negreiro e do colonialismo. Essa andlise permite, ainda, o entendimento de
quais os fundamentos utilizados pelos afro-brasileiros com relagéo a implantacdo de
politicas publicas de ac¢bes afirmativas e de que forma o ‘Quilombo do Talhado’
sofreu a agao de mediadores nos processos de identificagdo e reconhecimento de
sua identidade ‘quilombolas’.

Enquanto movimento organizado, 0s negros nao tém permanecido
passivos ante as situagOes de opressao e violéncia a que sao submetidos ao longo
do processo histérico. Durante a escraviddo, manifestacdes de protesto como fugas,
insurrei¢cdes, organizacdo de quilombos ou demonstracdes de resisténcia cultural
sdo constantes. Logo apds a “abolicdo” da escraviddo eles continuam a se organizar
€ aos poucos comecam a aparecer associagdes para combater o preconceito e a

discriminagéo racial.
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A partir da segunda década do séc. XX surgem varios jornais, canais de
expressdo e forca do movimento negro. Em 1924 é criado o jornal O Clarim da
Alvorada e cerca de quarenta anos depois do 13 de maio de 1888, na luta por um
espaco na sociedade discriminatdria, as reivindicagcdes ja assumem cunho
explicitamente politico-ideolégico. Em 1930 é fundada em S&o Paulo a Frente
Negra Brasileira que, apresentando uma proposta de assimilacdo, objetiva, integra
0 negro a estrutura de classes. Transforma-se em partido politico em 1936 (Partido
Frente Negra Brasileira), embora tenha seu registro cassado no ano seguinte,
durante o Estado Novo. As idéias da Frente Negra Brasileira passam a ser
divulgadas por meio de seu préprio jornal — A Voz da Raga (VALENTE, 1994, p.
62/63).

Apesar da constante luta de grupos negros contra a discriminagédo, ha
uma retracdo durante o periodo militar, em consequéncia das opressdes sofridas. A
exemplo de outros movimentos sociais, essa luta vai para a clandestinidade
reaparecendo somente no final da década de 70 (1970). O movimento negro
moderno, surgido no contexto do declinio do regime militar, reorganiza-se enquanto
movimento social e passa a preocupar-se mais com a politizagédo da Sociedade. Em
18 de junho de 1978 é fundado o Movimento Unificado contra a Discriminacao
Racial (MUCDR), com o objetivo de lutar contra o preconceito e a discriminacao
racial, mas também com a proposta de unificar os varios grupos negros existentes.
O MUCDR é rebatizado em 23 de julho do mesmo ano como Movimento Negro
Unificado contra a Discriminacdo Racial (MNUCDR) e em dezembro de 1979,
durante o 1° Congresso realizado no Rio de Janeiro, passa a chamar-se de

Movimento Negro Unificado (PINHO, [20067], p.2).



83

Muitos negros e pessoas sensiveis a causa negra, pautados numa nova
consciéncia negra brasileira, passam a militar num contexto politico voltado para o
nacionalismo negro de pensamento universalizado. Preocupados com a valorizacao
da cultura negra e a recuperacao de sua identidade, os movimentos culturais negros
de massa que incluem as Casas de Minas do Maranh&o, os Candomblés da Babhia,
as Escolas de Samba do Rio de Janeiro e Sao Paulo, as Congadas, Mocambiques e
outros agrupamentos negros do ‘Movimento Real’, mocinhos e bandidos das classes
trabalhadoras que jamais voltardo as suas origens culturais porque Sao 0s
produtores da cultura popular, lutam por politicas publicas de ac¢des afirmativas. Foi
esse ‘Movimento Real’ que definiu o perfil cultural do pais do futebol, do samba e da
cachaca e responsabilizou-se pelo surgimento do movimento negro p0s-1978 que
combina o vigor da luta cultural e imp6e novas nocdes de politica a Sociedade
(CARDOSO, 1988, p.5/6).

Nas décadas de 80 e 90 (1980/1990), apesar dos obstaculos, algumas
propostas do Movimento Negro Unificado (MNU) avancaram: A iniciativa de criar
uma ldentidade Negra Positiva (€ preciso superar o impasse do “ser ou nao ser’ e
fazer do auto-reconhecimento , o instrumento de forca do movimento), a
politizacdo, a exemplo dos revolucionarios africanos, a partir de um pensamento
universalizado (esse passa a ser o meio utilizado pelo movimento para alimentar as
aliancas inter-étnicas e para manipular as contradices internas do poder colonial,
uma vez que a légica do gueto, enquanto instrumento da politica, € extravagante e
tece um isolamento), a criacdo de datas simbdlicas que marcam o avanco da luta (o
13 de maio passa a ser considerado o Dia Nacional de Luta contra o Racismo e o
20 de novembro, Dia Nacional da Consciéncia Negra, data que devera ser

lembrada com homenagens a Zumbi, her6i negro e simbolo da resisténcia) e,
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finalmente, o surgimento de grupos negros organizados, de carater politico. Valente

(1994, p. 72) esclarece que:

[...] ndo se faz politica apenas no interior dogtig@@s. Todas as relagdes que
estabelecemos no nosso dia-a-dia séo politicabn asamo as vérias formas de
organizacdo para reivindicar determinados intesessesdo apenas maneiras
diferentes de manifestarmos essa caracteristie@rite a todo ser humano: politico.

Porém, a experiéncia politica brasileira demonstra que a cor do
representante politico ndo garante o compromisso com a questdo racial e que,
apesar dos esforgos, 0os negros ainda nédo tém conseguido os resultados esperados.
A explicacdo de Valente € l6gica e coerente. Afinal, toda relacdo social €, em si, uma
relacdo politica e os grupos organizados sao sempre alvos politicos, na medida em
que representam e reivindicam interesses coletivos. Por outro lado, o movimento
negro vem provocando discussfes significativas em torno da questdo do racismo e
provando que, na sociedade brasileira contemporanea, resolver questdes politicas
implica em ir além dos partidos, embora a politica partidaria ndo seja menosprezada.

Em 1988, com o PROCEM (Programa Nacional do Centenario da
Abolicdo), a sociedade brasileira foi levada a refletir sobre a probleméatica negra,
como vertente do nosso processo civilizatorio. Através do Decreto N° 95.855 de
marco de 1988, o Governo Brasileiro transforma a ‘Serra da Barriga’ em Monumento
Nacional e desapropria 258 hectares, 78 ares e 50 centiares, a fim de destina-la a
“estudos antropologicos, arqueoldgicos, ecologicos, reflorestamento das areas
naturais, construcdo de um marco assinalador da Republica dos Palmares”.
Inspirando-se no paradigma desta Republica, o Presidente José Sarney sancionou a
Lei N° 7.668 de 22 de agosto de 1988, criando a Fundacdo Cultural Palmares

(ANDRADE, 1993, p. 17/18).
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Os afro-descendentes passam a incorporar um modelo histoérico como
referéncia no passado para a possibilidade de futuro (PINHO, [20067], p. 2) e, no
Brasil, pensam a reparacdo como o combate as desigualdades raciais, cabendo ao
Estado Brasileiro a responsabilidade historica por esse combate. Nao ha como
negar que o Estado Brasileiro tem participacdo no que os afro-descendentes
reconhecem como “crime contra a humanidade”. Escravidao, trafico negreiro e
colonizacdo constituem o seu crime e € preciso repara-lo.

Um dos processos politicos destacados pelos ativistas do Movimento
Negro Brasileiro como marco de sua histOria recente é a participacao brasileira na
Conferéncia de Durban, ocorrida entre 31/08 e 07/09/2001. Foi a terceira
conferéncia mundial sobre o racismo e, para alguns ativistas, corresponde ao
momento no qual o movimento negro brasileiro se aglutina em torno da reivindicacao
de implantacdo de politicas publicas de acdo afirmativa. De fato, a Conferéncia de
Durban n&o obteve o sucesso esperado, porque houve pontos de discordancia
quanto aos pedidos de reparacdo pelos crimes de escraviddo, trafico negreiro e
colonizagéo. Porém, abre uma brecha no muro do siléncio na medida em que a
Declaracdo e o Plano de Acéo, ratificados pela Assembléia Geral das Nacdes
Unidas, reconhece que a escraviddo € um crime contra a humanidade e fixa
compromissos que facilitardo a reparacdo da memoaria, implicando na abertura de
arquivos e na reescritura e no ensino da historia do trafico negreiro e da escravidao,
enquanto resultados de agdes criminosas (SANE, 2002, p. 1-2, 10). A posicéo
ideoldégica do Brasil sobre os pedidos de reparacdo pelos crimes de escravidao,
trafico negreiro e colonizacdo estd inserida no artigo 70 da Declaracdo da
Conferéncia Regional das Américas e Caribe, realizada em Santiago (Chile), em

dezembro de 2000 o qual estipula que:
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A escraviddo e outras formas de serviddo que dasanfris, seus descendentes e 0s
povos autéctones das Américas foram vitimas, assimo o trafico negreiro, eram
moralmente repreensiveis, constituindo, em cers0s; crimes em relacdo ao
direito interno e seriam, hoje, crimes no direitbernacional [...]. Por isso, os
Estados que obtiveram beneficio material com egsascas deveriam adotar
politicas, programas e medidas com vistas a repasaprejuizos econdmicos,
culturais e politicos sofridos pelas comunidadpspulacdes afetadas (op. cit. 5-6).

Observa-se claramente a proposta do movimento em querer que 0S
Estados culpados, inclusive o Estado Brasileiro, reparem seus crimes via politicas
publicas. Outro detalhe interessante que convém salientar € a prudéncia do
movimento em qualificar a escraviddo e suas vitimas, independente da etnia,
facilitando o reconhecimento como crime em relacdo ao direito internacional. Esse
posicionamento € bem mais leve que a posicao geral defendida em Durban que
caracteriza a escraviddo como um crime contra a humanidade. Por tras dessas
precaucdes, esta a preocupacado do Canada e dos Estados Unidos que se opdem a
inclusdo desse artigo no relatério final. A partir da oposicdo desses dois paises a tal
artigo, podemos refletir alguns pontos: que razdes o0s levariam a manter essa
postura? Sera que isso pode, de alguma forma, interferir no processo de reparacao?
Que interesses podem convergir para tornar utopica essa reivindicacdo do
movimento negro contemporaneo?

O Projeto de Lei do Senado N° 213/2003 (substitutivo) do senador Paulo
Paim (PT/RS) € o outro instrumento dos ativistas do Movimento Negro Brasileiro
utilizado recentemente como um referencial na luta historica. O Projeto institui o
Estatuto da Igualdade Racial, para combater a discriminacdo racial e as
desigualdades estruturais e de género que atingem os afro-brasileiros, incluindo a
dimensao racial nas politicas publicas e outras aces desenvolvidas pelo Estado. Os
pareceristas que o avaliaram durante todos 0s anos de tramitacdo no Senado, desde
1998, sao todos do Movimento Negro, o que vem facilitando a manutencdo das

reivindicagbes originais. A matéria ja foi aprovada no Senado Federal e esta
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tramitando na Céamara dos Deputados, onde recebeu outro nuamero (CD PL
06264/2005). Segundo informacbes da Secretaria-Geral da Mesa/Camara dos
Deputados, desde 30/03/2006 decidiu-se pela constituicio de uma Comissao
Especial para apreciacao da matéria.

O Estatuto da Igualdade Racial € um Projeto de Lei amplo e polémico que
vem dividindo opinides, em alguns pontos, a exemplo do sistema de cotas. Na
pratica, percebemos que ha um jogo de interesses envolvendo tal projeto, o que vem
dificultando seu tramite legal. Ultimamente, a imprensa brasileira tem divulgado
reportagens sobre a polémica que envolve a matéria e ja percebemos o predominio
de uma logica dominante de alguns politicos e intelectuais, redirecionando certos
pontos da matéria para o campo socio-econdmico e excluindo a idéia de ‘raca’
negra. Justificado pelo discurso de que estariamos estimulando a divisédo do pais em
grupos étnicos e de que a matéria é inconstitucional, na medida em que fere o
principio fundamental da igualdade entre os cidadaos, parece 6ébvio que o Projeto de
Lei, em discusséo, sofrerd novas emendas, reiniciando todo o seu tramite. Vejamos

0 que afirma, numa coluna, o jornalista Pompe (2006, p.1):

Quanto ao Brasil, um grupo de professores unidisg e de militantes de
movimentos negros pediram aos presidentes da Céedexal e do Senado o fim
das cotas raciais em universidades e a revisas@tuio da Igualdade Racial. Eles
temem que, em vez de acabar com a discriminacéd, ras mudancas as acentuem.
Argumentam que o Estatuto define os direitos dagesegsom base na cor da sua
pele, pratica “cujas tentativas ja foram dolorosameondenadas pela histéria. O
integrante do Movimento Negro Socialista, José d3alliranda, considera que “a
melhor forma de corrigir as injusticas sofridasogehegros é garantir acesso a
servigos publicos de qualidade a todos os cidad#@&gsn negros ou nao”.

Portanto, devemos entender que a construcao da identidade ‘quilombolas’
do Talhado esta inserida, também, nesse contexto de luta. Militantes do Movimento
Negro Brasileiro interferem na Comunidade no sentido de politiza-los quanto a
necessidade de identificacdo e reconhecimento de sua identidade ‘quilombolas’,

para que possam usufruir de seus Direitos. Em 07 de outubro de 2003, o auditorio
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do Colégio Santa Luzia (Santa Luzia — PB) tornou-se palco de um Seminario da
cultura afro-brasileira promovido pelo “Pacto Vale do Sabugy — Paraiba”, conforme
descrito na Introducdo. Apds a realizacdo desse Seminario, intensificaram-se as
especulacdes sobre a historia do Talhado e no més seguinte, a Camara Municipal
de Santa Luzia aprovou, por unanimidade, o Requerimento N° 59/2003 (Anexo E)
assinado pela vereadora Terezinha Alves Nobrega (requerendo o reconhecimento
da Comunidade Talhado como remanescente das comunidades de quilombos).
Assim, podemos afirmar que os principais mediadores que agiram diretamente no
processo de identificacéo e reconhecimento da Identidade ‘Quilombolas’ do Talhado
foram: Movimento Negro Brasileiro, Fundacdo Cultural Palmares, ‘Pacto Vale do
Sabugy — Paraiba’ e Politicos Locais (Poder Executivo e Legislativo do Municipio de

Santa Luzia - PB).

3.4 — O ‘Lugar’ Quilombo a partir da oralidade d o0 grupo: uma visao apos o

reconhecimento da Identidade ‘Quilombolas’

Pelas obras analisadas, fazendo-se uma comparacado entre a auto-
identidade e a alter-identidade do grupo, podemos perceber que dentre o0s
moradores entrevistados (do Talhado), nenhum deles apresentou em seu relato, um
conhecimento sobre essa identidade quilombola que Ihe é atribuida. Por outro lado,
0S autores apresentaram um discurso que contribuiu para a fundamentacéo
ideoldgica de ‘Quilombo’ e, conseguentemente, de ‘quilombolas’. “Quilombo pacifico
e isolado das instituicdes do pais”, “um grupo especial e misterioso” e “restos de um
antigo quilombo”; sdo expressbes académicas referentes ao ‘Quilombo do Talhado’

utilizadas por Noronha (1960), Cavalcanti (1975) e Santos (1998), respectivamente,
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que foram sendo interpretadas e reproduzidas (por académicos, jornalistas e outros
profissionais) e acabaram por ganhar um espaco nas Universidades, na Imprensa e
nas Instituicbes. Com isso, podemos afirmar que o discurso quilombolas esta
presente no processo de alter-identidade.

Porém, em 2004, Talhado recebeu a certiddo de auto-reconhecimento da
Fundacao Cultural Palmares, do Ministério da Cultura, que classificou a comunidade
como ‘grupo étnico racial’. Convém esclarecer que a expressao “grupo étnico racial”
€ uma categoria utilizada pela Fundacdo Cultural Palmares que usa como fator
determinante da questdo racial, a presuncdo de uma ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opresséo histérica sofrida, ou seja, resisténcia a
escraviddao. No caso, o ancestral referenciado para classificar o grupo foi o
carpinteiro Zé Bento.

Para que ndo paire nenhuma duvida sobre a idéia de que o discurso
quilombolas ndo esta presente no processo de auto-identidade do grupo,
complementamos essa analise a partir da Histéria Oral. Decidimos verificar o que
revela a oralidade da Comunidade Talhado sobre o ‘lugar Quilombo, depois que a
Fundacao Cultural Palmares reconheceu sua remanescéncia quilombola. Estamos
chamando aqui o Talhado de ‘lugar ndo sO para evitar 0s epitetos tais como
‘comunidade’, ‘quilombo’ e outros, mas verificar o ‘lugar’ do portador de discurso.

O quilombo, espécie de sociedade alternativa que reunia escravos em
busca da liberdade, apresentava uma organizagdo sociocultural em defesa do
espirito comunitario (MELO, 2001, p.191 apud MELO & NOBREGA, 2006, p.2).
Pequeno ou grande, estavel ou de vida precaria, surpreende pela capacidade de
organizacdo e pela resisténcia que oferecia. A palavra, de origem banto, significou

durante a escraviddo no Brasil, ‘ajuntamento de escravos fugidos’. Na historia do
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pais, os quilombos exerceram um papel importante, pois a resisténcia contribuia
para o desgaste econdmico e social do sistema escravista. Isso contribuiu para uma
posterior substituicdo do trabalho escravo pelo trabalho livre (MOURA, 1994, p.24;
2004, p.335). No entanto, ndo parece ser este o conceito de quilombo que membros
do Talhado tém de si. Questionados sobre o reconhecimento do Talhado, enquanto
“‘comunidade remanescente de quilombo”, deparamos com testemunhos

surpreendentes, capazes de nos transmitir com clareza, o “lugar” quilombo:

Essa histéria de quilombo daqui, eu ndo conhesia esme de quilombo daqui néo.
Isso aqui veio é depois do “Firme Aruano” (Filmeuanda), esse quilombo.
Comecou. Ai registraram e agora é quilombola me&téo.é bom, mas é o jeito! A
gente tem que agiientar. E bom numas coisas e sqéim ndo sabe? Porque até
agora ndo chegou. Tem os Projetos mas ainda ngowlkle voltar daqui (Sebastido
Braz dos Santos).

O que verificamos nesse depoimento € que o discurso quilombola
também nado esta presente no processo de auto-identidade, tornando evidente que
foi uma construcao externa, ja que quem publicizou, pela primeira vez, o conceito de
guilombo sobre o Talhado foi 0 documentarista Linduarte Noronha, em ‘Aruanda’. O
fato se completa devido a que quase nenhum protagonista ou figurante de ‘Aruanda’
viu o filme em sua vida, com excecdo de um ou outro e tempo depois de lancado o
filme. Até 2004, ele permanecia inédito para quase a totalidade dos ‘talhadenses’.
Isto quer dizer que a sociedade, em geral, e os intelectuais em particular, tomaram
conhecimento do ‘quilombo’ muito antes de os habitantes do Talhado se
denominarem ou ndo de quilombolas.

A confusdo sobre o conceito aumenta no depoimento abaixo, quando

Zacarias Pedro de Andrade diz que o Talhado ndo conheceu quilombo de senzala:

Isso ai eu ndo sei bem lhe informar ndo. Porqueess avds nunca conheceram
uma senzala de quilombo por aqui. Mas ai ndo éalotempo, né? N&o sei se esses
negrinhos que vieram pra aqui se foram fugidos Eu ja ouvi outra vez dizendo,
foi Miguel de Zé Antbnio que me disse, que issoi éigha sido doado. Mas, néo foi
ndo. Doado como bem, se Zé Bento tivesse sidovesckdas Zé Bento n&o foi
escravo néo!



91

(L ) B

Entrevista com Zacarias Pedro de Andrade
(participacdo de Gilvaneide Ferreira da Silva), em
24/01/2007.

Muitos desconhecem os termos ‘quilombo’ e ‘quilombola’ e fazem uma
vaga associacao ao discurso externo que € apreendido em encontros comunitarios,

como é o caso de Rita Ventura dos Santos:

Eu cheguei a esse tempo desses négo que vocé muenng? Ai eu fiquei bem
sastifeita. Ouvi falar assim, cando eu chego nosocajue é assim: numas parte
“comunitaia” (comunitaria) ai fala assim num negocjue nem assim, na bodega e
o povo fala. As muié que vem de Jodo Pessoa, @i ldunas reunido e escuto eles
dizeno.[...] “Derne” (desde) do tempo que eles pegafalar nesse negoécio, que
toda reunido que ta4 na bodega, é dificil eu falférla. Cando os pessoa de Joao
Pessoa vem, outo dia vei um rapaz, eu digo queazrque sei se é casado ou
solteiro, que vai chegar num vou especular a vaahdme (risos), vocé é casado, é
solteiro... Veio um rapaz e uma dona. [...] De€agilbmo do Taiado’, dos négos, eu
num sei nem chamar o nome. Ai eu digo apois e tidmtade, pois eu sou dos
négo cuma a senhora diz e do Quilomo do Taiadanmér.]

A presenca de mediadores, tanto no processo de identificacdo quanto no
de reconhecimento do ‘Quilombo do Talhado’, mexe com a memdria do grupo.
Alguns parecem néao ter consciéncia do que significa ‘quilombo’ ou ‘remanescéncia
quilombola’, mas sabem exatamente 0 momento em que esse discurso entra na

comunidade. E o caso de Joana Carneiro dos Santos:

A histéria do quilombo comecou através do Filme akda, porque “Fernando
Linduarte” (Linduarte Noronha) mais junto com “Rud®&ucker) e Jodo fizeram
esse filme [...]. Quer dizer que aquilo, ele fazsaa imitacdo como coisa que fosse
tempo de escravo, nera? E por ai comecou. E formarguilombo através disso, do
Filme Aruanda. Porque também, se ndo fosse o filambém néo tinha esse nome
aqui [...] porque nunca tinha “ouvisto” (ouvido,cetado) falar ndo. Depois de
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Bernadete. N&do sei como foi que eles arranjaram@ssversa ai. Sei que formou o
quilombo e pronto! E agora é quilombo mesmo. Té&stegla
O depoimento acima revela outros mediadores ao falar dos produtores do
documentario ‘Aruanda’ e de Bernadete (Diretora de Protecdo ao Patrimdnio Afro-
Brasileiro, da Fundacgao Cultural Palmares). Por ele, percebemos que o processo de
identificacdo e reconhecimento da identidade ‘quilombolas’ do Talhado apresenta
todo um historico, cuja culminancia resulta numa estratégia social em que cada
componente do grupo vai analisando o0s acontecimentos e aderindo
estrategicamente ao discurso, em funcgéo, sobretudo, de suas necessidades de

sobrevivéncia. Caso semelhante é descrito por Arruti (2006, p. 285):

No Mocambo, a remanescéncia ndo esta vinculaddysés@mente, a uma origem
ou a uma identidade racial, mas fundamentalmeradeado a uma estratégia social.
Afinal, a adesdo a “luta” (tomada de consciénciaassuncao) € sempre partilhada
de forma desigual pelos componentes do grupo, eméaéu dos cortes sociais
previamente existentes e de suas estratégias de/a@mncia.

Entrevista com Rita Ventura dos Santos em, Entrevista com Joana Carneiro dos Santos (D.
24/01/2007. Jovelina) em, 23/01/2007.

Vejamos que, no Talhado, a adesdo ao discurso de remanescéncia
guilombola é compartilhada de forma desigual gerando, inclusive, desentendimentos

dentro da propria coletividade:

Assim. Eu néo tinha conhecimento. Eu ndo me acliambola. Mas eu me
respeitava como negra. Aonde quer que seja qubegasse, se perguntasse: - vocé
€ de onde? - Do Talhado. Eu nunca neguei minha&rmrigao [...]. Apesar de que
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muita gente ainda ndo entende o processo. As weezémnto em passar, ai quando
eu vejo que tem uma certa resisténcia, eu me Balgue ainda tem criangas que a
gente diz:- vocé é um quilombola. Ele diz: - NaaleQdizer; tem que colocar na
cabeca das criancas que ele é um quilombola. Roelgué um quilombola? Até que
domingo a gente estava em reunido da Associacdesmareira disse; - A gente vai
colocar Associacdo Rural Quilombo do Talhado ouoAsgdo Rural Quilombola?
Eu disse: - Quilombola ndo. Porque quilombola soniiss Tem que ser quilombo,
gue é a comunidade (Gilvaneide Ferreira da Silva).

Esse depoimento, além de mostrar o conflito de idéias entre o proprio

grupo, promove uma reflexdo sobre as diferentes formas de adesdo a estratégia

social proposta. Para alguns, ela pode até tomar uma dimensao coercitiva, pois 0

individuo resiste também a adesao, na tentativa de proteger-se das consequéncias

de um ato desconhecido ou incompreendido. Ha, ainda, aqueles que silenciam sobre

0 assunto:

Eu num afirmo a histéria do quilombo, porque ainem tenho certeza, né? Esse
povo, como Tereza foi buscar esse quilombo, el@erditem caladinha ali e trouxe
essa histéria, esse registro e eu sé queria ursedi@r com ela e ela me explicasse
da onde foi, aonde foi que ela arranjou esse regitt quilombo no Talhado, que
até meu pai hoje ta com 80 ano e ele diz que ca@ialinunca foi quilombo. [...] Ai
guando viero falar o Talhado de quilombo, ai eudicassim, eu digo: Meu Deus, o0
Talhado é Quilombo e é descendente de que? Quar #ia quando registrou isso
ai devia ter um documento afirmando, porque elestreg o Talhado de quilombo,
se ela tinha certeza que era quilombo, né JosglitpEu fico calado. Parado. Se a
area ta registrada, até porque a gente num tem desmanchar, né? Entdo que a
gente tem que aceitar. Mais, |4 na frente a gemtergra os que nascero la e diz;
que o Talhado nunca foi quilombo. Mais se ta regilt em papel, a gente tem que
aceitar, né? Eu num, até um dia assim, eu ja penssentar num canto e olhar bem
direitim o que é que significa quilombola, que efeo explicano, explicano,
explicano, né? Ai é bom, que a gente fica calaéi®,Aagente num pode se levantar,
né? A gente tem que aceitar, né? S6 isso que o teizer. Pode ter gente que
ainda se levante e num queira ser. Que tem. Ewecordue tem. Gente que quando
fala em quilombola, eles se recua (Manoel Divats 8antos).

Antes de qualquer comentario, convém lembrar que o depoente acima

utiliza a expressao “l1a”, referindo-se ao lugar Talhado (espaco geografico), pois no

momento da entrevista, encontra-se em sua residéncia na cidade de Santa Luzia

(muitos dos moradores do Talhado tém casas nha cidade, utilizando-a para apoio aos

filhos que estudam, bem como, em situacbes de festas, feiras e negdécios). Seu

depoimento nos chama a atencédo para trés pontos importantes que devem ser
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considerados em nossa analise: a falta de conhecimento sobre a identidade
quilombola (desconhecimento do significado das expressdes ‘quilombo’ e
‘quilombola’), as diferentes formas de reagbes do grupo ao discurso quilombola
(aceitacao, rejeicdo, inquietacdo, siléncio) e a presenca de intermediarios no
processo de reconhecimento dessa identidade (agentes politicos). Nao cabe, nesse
momento, julgarmos se procede ou nao a afirmacdo de que a Comunidade Talhado
foi um quilombo. Interessa-nos a apreensao identitaria que o grupo tem de si
mesmo, para continuarmos melhor entendendo, o “lugar” quilombo.

Portanto, pelo menos nestes depoimentos coletados, verifica-se que a
comunidade em si ndo tem a consciéncia de ser um quilombo (mesmo no sentido de
remanescéncia quilombola) o que mostra que historicamente o conceito foi sendo
construido de fora para dentro, antes tomado como rejeicdo e, gradativamente,
assumido (por alguns) como conhecimento, principalmente a partir de discursos
construidos por grupos externos ao Talhado.

O Movimento Negro também contribuiu para a constru¢éo desse discurso,
na tentativa de resgatar a dignidade e a auto-estima do povo negro. Num contexto
politico voltado para o nacionalismo negro de pensamento universalizado, politiza no
sentido de valorizar e recuperar a identidade negra no pais, fazendo do auto-
reconhecimento dessa Identidade, a nova forca motriz do movimento e a base de
sustentacdo para a elaboracdo das politicas publicas. A Fundacdo Cultural
Palmares, segundo Sundfeld (2002, p.15) € o 6rgdo competente “para praticar as
medidas de implementacdo do disposto no artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias”, isto €, identificar os grupos remanescentes das

comunidades dos quilombos e reconhecer aqueles que estejam ocupando suas
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terras, o direito a propriedade definitiva. Sobre esse processo de identificacdo e

reconhecimento, Arruti (2006, p.45) comenta:

Chamaremos de processo de identificacdo o movimeat#o passagem do
desconhecimento a constatacdo por parte dos suggtdais atingidos por um tipo
de situacdo de desrespeito com carater coletigtifiimdo, assim, tal coletividade
como fonte de pertencimento identitario e como ikujde direitos, moralmente
motivado para a mobilizacédo contra tal desrespgitbChamaremos de processo de
reconhecimento o movimento de passagem do desdovér@o a constatacéo
publica de uma situacao de desrespeito que atimgedeterminada coletividade, do
que decorre a admissao de tal coletividade coneitsujpolitico e de direito) na

esfera publica e de tal desrespeito como algo gue ser sanado ou reparado.

Podemos perceber que, na auséncia de um conhecimento identitario,
tanto o processo de identificacdo quanto o de reconhecimento exige um movimento
que envolve mediadores e gera uma sujeicdo politica de uma coletividade a uma
esfera publica. Embora essa coletividade passe a surgir como sujeito de direito
diante das instituicdes, a reparacdo dos seus direitos até entdo desrespeitados, fica
subordinada a vontade politica dos gestores, o que nos permite o entendimento de
que se antes, o quilombola lutava e resistia a escraviddo, hoje, o remanescente
quilombola continua na luta e resiste aos descasos politicos que usurpam seus
direitos.

Porém, existem aqueles que mesmo nao apresentando um conhecimento
sobre a identidade ‘quilombolas’ do Talhado, assumem essa identidade, ganham

uma ‘nova visao de mundo’ e estdo satisfeitos:

Ja rodei o Brasil inteiro através do Ministério @altura. Ja tive nos Estados
Unidos. Passei doze dias |4 com o grupo da corwaiémegra discutindo é...
Inclusdo Social. Participei muitos, varios evenéms Universidade, participei de
dois eventos no Congresso Nacional dos Estadosobln&htdo eu visitei. Visitei
guatro estado nos Estados Unidos: primeiro, euushiesm Washington. Passei trés
dia em Washington, ai segundo, fui pra “Nova Jetkg¢Nova Jerssey), “Jeckson”
né? Eles falam “Jeckso”. Eu num entendo muito sglée eu sou um matutdo la do
Talhado, entdo, ai de “Nova Jeckson” a gente veoAplanta. Atlanta € o maior
centro aéreo do mundo, onde nunca tinha “vistoVi@tn) falar em engarrafamento
de avido, eu vi l4, em Atlanta. Entdo, passei tlids em Atlanta, ai viemo pra
Chicago. Em Chicago, passamo dois dia em Chicdgaajamo no outo dia pra o
Brasil. Entdo tai.[...]Jndo gastei nada. Foi tudio péinistério da Cultura e o governo
dos Estados Unidos que pagou todos os custos pte. geu ainda ganhei, cheguei
aqui com seis mil, seis mil reais ainda no bolswdak as despesas pagas, pra mim
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foi muito bom. Tive uma grande experiéncia, emipadr de uma coisa que eu
nunca imaginei que [...]. Se eu néo fosse quilomljamais eu tinha essa chance de
nem conhecer o Brasil, né?[...] A questédo quilompahtes ninguém sabia 0 que era
quilombola, né? Eu mermo ndo sabia o que era. M@ bu ja, mais ou meno,
entendo um pouquinho de quilombola, né? Porque tidfgesidente, o Governo
Federal, ta investindo muito nessas area quilom@avalorizando muito os negro,
as pessoas que nunca tivero direito, hoje t&o teiredo. E... Ainda num é total,
mas ta tendo, né? Que antigamente num tinha. Anégte, as coisa era diferente.
Vocé via um négo, era uma coisa diferente, né? Mégotinha valor nenhum, mais
hoje tem. Hoje, négo tem valor. Eu sou um négo. Bownégo do bom, né? Sou
musico. Aonde eu chego, todo mundo me da valog tedndo gosta de mim, gosta
do meu trabalho. E. E eu ser um quilombola. Aondecleego, sou muito bem
aplaudido, eu toco o meu forré, o pessoal gostiidEai (Luiz Bento dos Santos).

O depoimento acima reflete a satisfacdo do depoente em ser valorizado,
enquanto negro, principalmente por ter sido contemplado com politicas publicas
especificas para quilombolas. Percebemos que ha em seu discurso, uma associacao
entre quilombolas e investimentos do Governo nessas politicas publicas,

correspondendo ao perfil do negro que vem do movimento negro do Brasil atual:

Pensar o negro que vem do movimento negro é repensiesconstrucdo do
negativo. Incluséo Social é politica publica e agfionativa € a reconfiguragdo do
Nacional. Negro ndo é uma categoria biol6gica e smma construcao sécio-politica
(rejeicdo ao cromatismo). Negro é um lugar soni@b importa os fenoétipos [...]. As
populacdes quilombolas ndo sdo necessariamentasn@gfiormacao verbéi‘)

Entrevista com Luiz Bento dos Santos (Nuna)-em,
10/05/2007.

" professoivalter Silvério, professor universitéario, ao papar de uma mesa redonda intitulada “Etnicidades”
(VI Encontro de Histdria Oral do Nordeste, IlhéuBahia, 02 a 05 de maio de 2007).
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Acreditamos que esse reconhecimento do ‘Talhado’ enquanto
remanescente das comunidades de quilombos é um acontecimento politico que
mexe com a cabeca do grupo, na medida em que a memoria de cada um de
seus membros € afetada pela interpretacdo que a ideologia dominante da desse
acontecimento. Assim, os testemunhos coletados, além de reconstituirem o passado
do grupo, pelos membros do proprio grupo, permitiram uma melhor compreensao de
sua memoaria coletiva. A Historia Oral possibilitou novas versdes historicas ao dar
voz a multiplos e diferentes narradores e permitiu uma producéo a partir das proprias
palavras daqueles que vivenciaram e participaram de um determinado periodo, por
intermédio de suas referéncias e também do seu imaginario. O método da Historia
Oral possibilitou o registro das reminiscéncias das memorias individuais, a
reinterpretacdo do passado, enfim, uma historia alternativa a histéria oficial
(FREITAS, 2002, p. 81/2).

Enfim, podemos concluir que o discurso quilombola ndo esta presente no
processo de auto-identidade. Esse discurso foi construido a partir dos autores
analisados, reforcado pela imprensa e assumido oficialmente em 2004, quando a
comunidade aderiu motivada pela politizagdo do movimento negro contemporaneo e
pelos usufrutos das politicas publicas de a¢bes afirmativas do governo Lula.

Considerando que o documentéario ‘Aruanda’ foi produzido num periodo
de semi-isolamento da comunidade e que a dissertacdo da antropdloga Josefa
Salete Barbosa Cavalcanti corresponde ao periodo em que esse semi-isolamento
comeca a ser quebrado, € possivel que Talhado, por razdes desconhecidas ou por
sentirem, ainda, o peso da discriminacao, tenha manipulado informacdes (MELO &

NOBREGA, 2006, p. 9).
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4 O POVO DO TALHADO ENQUANTO GRUPO ETNICO RECONST RUIDO

Nés, da nossa parte, nds tem duas parte. Temeagmoabdco
e tem a parte do négo do Piaui. Do Piaui veio @uioa
Carneiro, Mané Bonifacio, um chamado Clementinp [..

Severino de Antdnia — in memoriam.
(FERREIRA, 1981, p. 37)

4.1 — Formagcao Etnica: Negros e Caboclos

Amparado pela legislacdo nacional, o termo “remanescente” vem sendo
oficialmente utilizado no Brasil e serve para designar tanto grupos descendentes de
escravos negros, quanto de indios. Embora nossa pesquisa esteja inserida no
mesmo contexto histérico e metodologico descrito por Arruti (2006), a questao
identitaria apresenta-se bem delimitada em cada caso. Enquanto Arruti, deslocando-
se entre a etnologia indigena e os estudos afro-brasileiros, estuda separadamente
as diferencas étnicas entre o grupo de negros do Mocambo e o grupo de indios
Xocos (povoados da Ilha de Sdo Pedro e da Caicara — Porto da Folha - Sergipe), o
mesmo nao acontece em nosso estudo. O processo de miscigenacdo existente na
Comunidade Talhado n&o permite uma classificacdo étnica capaz de enquadra-lo
como uma exclusividade afro-brasileira ou indigena (NOBREGA & MELO, 2007,
p.12).

Percebemos que a Fundacdo Cultural Palmares ao reconhecer
oficialmente a Comunidade Talhado, enquanto remanescéncia quilombola, evidencia
somente o0 ancestral negro Zé Bento como membro do grupo relacionado com a
resisténcia a escravidao. Esse fato levanta questdes de género e de identidade e
deve ser revisado, principalmente se considerarmos a idéia de que o carpinteiro Zé

Bento (cuja ascendéncia é desconhecida) chega ao Talhado jA acompanhado por
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sua esposa, a louceira Cecilia. Ao que parece, Cecilia ndo foi escrava. Porém, é
filha do negro Joaquim Carneiro e neta da cabocla ‘Cota’ da Caicara, que foram
escravizados. O grau de parentesco, a posse de terra, a confec¢cdo da ceramica e,
sobretudo, a situacdo de alteridade em relacdo aos brancos e negros da cidade
caracterizam a identidade étnica do grupo, pois € o que faz com que eles se
considerem pertencendo ao Talhado (SANTOS, 1998, p.50).

Analisando um dos Livros de Casamentos (1858/1881) da Freguesia de
Santa Luzia do Sabugy (antigo nome de Santa Luzia - PB), deparamos com um
casamento, cujos dados, complementados pelas informacfes fornecidas pelos
depoimentos de Rita Ventura dos Santos e de José Fernandes Vieira permitiram que
chegassemos aos nomes de Joaquim Carneiro e Candida Gomes, pais de Cecilia
(esposa de Zé Bento). Decifrar a origem genealdgica de Cecilia significa entender
parte do processo de mesticagem existente no Talhado. O casamento ocorreu na
Fazenda Nazareth, em Patos- PB e encontra-se na pagina 61 do livro em referéncia,
nos arquivos da Igreja Matriz de Santa Luzia - PB. Para nossa analise,
transcrevemos 0 casamento, na integra, respeitando-se o texto em sua verséo
original:

As oito horas da manha do dia vinte e um de fer@d® mil oitocentos e settenta,
na Fazenda Nazareth, da Freguesia de Pattos, mmdigsimo Jovino da Costa
Machado, de minha licenca, e servatis servandis Tfiflentium unio em

matrimonio, e deo logo as béncados nupciais, aosatantes, Sebastido Fernandes

Vieira, meo Parochianno, e filho legitimo de Maneernandes Vieira e Antbnia
Maria das Virgens, e Vicéncia Maria de Jesus, dguisia de Pattos, e filha
legitima de Joaquim Carneiro Xavier, ja fallecido,Candida Maria das Neves,
presentes por testemunhas Manoel José do Nascineetatonio Ferreira de

Oliveira, ambos casados e moradores na menciomedaekia de Pattos, os quais
assignardo juntamente com o reverendissimo licéaciam a certiddo, que esse

remetheo im, a qual se achdo no archivo desta Md¢rique tudo, para constar, fis
este assento e nelle me assigno. O vigario An@eionano Barbalho Bezerra.

O casamento acima é de Sebastido Fernandes Vieira e Vicéncia Maria de
Jesus. Realizou-se na Fazenda Nazareth (municipio de Patos — PB), propriedade de

Joaguim Carneiro. Na época, normalmente, 0s casamentos aconteciam na casa da
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noiva. Os pais do noivo sdo os avds dos nossos informantes (Rita Ventura dos
Santos e José Fernandes Vieira sdo irmaos). Rita Ventura dos Santos comenta:
“Poqué disse que meu pai ja é dessa raca dos cabbdcos brabo, pra’cola. [...]
Boaventura Fernandes Vieira. Era filho desse Manoel Fernandes, da Batdia, de 1a”.

José Fernandes Vieira reforca o depoimento da irma, ao esclarecer:

Manoel Fernandes Vieira era do Brejo Paraibanoie m®rar na Batalha (hoje,
regido pertencente a zona rural do municipio dgasaho — PB), onde capturou ‘a
dente de cachorro’ uma ‘cabocla braba que era p&g¥a cabocla, para poder
casar, teve que batizar-se e recebeu o nome daiArkaria das Virgens. A noiva
Vicéncia Maria de Jesus é irma de Cecilia, espeséédBento, e 0 noivo Sebastido
Fernandes Vieira é irmdo de Boaventura Fernandgsayimeu pai.

Assim, podemos afirmar que os pais de Cecilia (Mée Cizia), esposa de Zé
Bento, eram Joaquim Carneiro Xavier e Candida Maria das Neves (Candida Gomes).
Segundo comenta-se na comunidade, Candida € descendente da familia Gomes
(conforme os costumes da época, geralmente, somente os filhos do sexo masculino
usavam o sobrenome da familia do pai). Encontramos o home de Candida Maria das
Neves sendo repetido numa filha do casal Zé Bento e Cecilia, portanto, sua neta.
Esse habito € muito comum entre os moradores do Talhado.

Questionada sobre Joaquim Carneiro, a depoente Rita Ventura dos

Santos afirma;:

Pai Joaquim Carneiro. Meu Deus, cuma é? (pausdfS@uvi falar num Joaquim
Carneiro que veio do Piaui, mas eu num sei nenn.dZe num sei dizer se Joaquim
Carneiro era do... (gagueira). Oi, quem sabe diz@rcumpade Severino. Cumpade
Severino sabia 0i de... (pausa) Cuma é muié, dessmravo? Sabia como eles se
“forraro” (alforriaram). Num sei cuma diabo foi.t8a tudim minha fia, mas eu num
sei.

Percebemos pelo depoimento acima, que o negro Joaquim Carneiro foi
escravo. Um levantamento genealdgico que fizemos sobre a familia ‘Dantas’ e o
contexto histérico que envolve a chegada de Joaquim Carneiro a Paraiba apontam

para a possibilidade de que ele tenha vindo, provavelmente, da regido de Piracuruca
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no estado do Piaui. Nao conseguimos decifrar guando e como se deu esse processo
de alforria descrito pela depoente. Conforme relatos de outros depoentes, ficamos
sabendo que Joaquim Carneiro tornou-se “capanga de fazendeiro” no Piaui e veio
fugido tangendo uma boiada do Dr. Manoel Dantas. Ao chegar a Paraiba, Dr.
Manoel Dantas vende uma grande propriedade de terras para Joaquim Carneiro. O
depoente Zacarias Pedro de Andrade, ao relatar as historias contadas por sua méae,

afirma sobre a chegada de Joaquim Carneiro a Paraiba:

Ele trouxe muito dinheiro. Joaquim Carneiro assioe qgchegou, comprou da
Bocanha, municipio de Passagem — PB até a extrem@eda da Borborema.
Comprou a propriedade completa. A divisdo com Mhlgua Seco, municipio do
Junco do Serido — PB.

Placa de aposicdo na Pracga Irméos Dantas e Igrdjmssa Senhora do Monte do Carmo/Piracuruca — Pl
(fotos cedidas por Heraclio Dantas — Museu Arlibdmtas Monteiro/ Casarao do Jabre/ Maturéia — PB)

A depoente Rita Ventura dos Santos, ao lembrar-se das histérias
contadas por seu “cumpade Severino”, refere-se ao Severino de Anténia (0 mesmo
da epigrafe de abertura desse capitulo). Muitos na comunidade chamam Severino
Carneiro de Oliveira (Severino de Antbnia) de compadre, pois 0 mesmo era ‘parteiro

leigo’ no Talhado, onde morava, tornando-se “padrinho de umbigo” daquele que
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nascia por suas maos e, obviamente, compadre dos pais do recém-nascido.
Severino de Antdnia era filho de Antbnia Maria da Conceicdo e ‘Severino Caracol'.
Portanto, neto de Zé Bento e Cecilia.

Com relacdo a ‘Cota’ da Caicara (avo de Cecilia), Cavalcanti (1975, p.73)
afirma: “era uma cabocla brava, ‘era aiva de olho azul’ e morava no mato: como
todas as caboclas bravas foi presa e levada para casas de pessoas ricas e la
casou”. A expressao ‘presa’ utilizada pela autora ndo esta bem adequada para a
situacdo, pois transparece a idéia de alguém culpado. Ao que sabemos, era comum
a captura de indios na regido, para escravizacao. Assim, precisamos entender que
‘Cota’ da Caicara nao foi presa, mas, capturada para escraviza¢ao no ‘olho’ de uma
craibeira (no rio de S&o Gongalo), ‘a casco de cavalo e a dente de cachorro’, como
se fala no imaginario seridoense. Questionados sobre essa historia de ‘Cota’ da
Caicara, muitos admitem ja ter escutado comentarios. Manoel Divalci dos Santos

lembra relatos de Severino de Antdnia:

Histéria de Severino de Antbnia. [...] ele ia buszaistoria bem direitim, 14 atras.
Era a Unica pessoa que ele ia buscar mermo. BlaluEu cansei de vé ele brigano,
pra defender esse povo da Caicara. Aquele powealutava com tudo aquilo ali,
ele conhecia. Era. Eu acredito que se ele diziatensee uma que foi pegado, essa
Cota da Caicara, € porque ele tinha certeza, né8oGale dizer. O povo desmentia
ele, ele ficava brabo. Ficava brabo! (convicto enddnfase) ele dizia que tinha
certeza e conhecia. Logo a mée dele veio faleaar @b anos. Eu conheci a mae
dele ainda. Quer dizer, aguela mae dele com 105, aacera do outo século, ja
passava as coisa. Antdnia, filha de Zé Bento. Chareta até de tia Antdnia, eu
conheci.

Ainda sobre a histéria de ‘Cota’ da Caicara, Zacarias Pedro de Andrade
afirma: “E aquele S&o Goncalo ali. Ndo conheco ndo, mas tem uma Caicara ali,
perto de Equador”. Pelo depoimento de Zacarias foi possivel decifrar o contexto em
que se enquadra essa historia de ‘Cota’ da Caicara. Embora existam tantas regides
com o0 nome de ‘Caicara’, o depoente refere-se & Comunidade Sado Gongalo (zona
rural do municipio de Santa Luzia - PB) e a Caicara (zona rural do municipio de

Equador — RN).
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Visitamos a Comunidade Caicara referenciada por Zacarias e logo
percebemos sua aproximacdo com a Comunidade Sado Gongalo e com a Serra das
Queimadas (uma regidao que foi por muito tempo habitado por indios). Ao analisar
livros de batismos da freguesia de Santa Ana (Caic0-RN), Macedo (2003, p. 4)
registra a presenca indigena na Serra das Queimadas: “Dos oito batismos de indios
localizados entre 1803 e 1806, seis traziam indicacdes de onde foram celebrados,
sendo 01 na Serra das Queimadas, entre 0s municipios de Parelhas e Equador —
RN [...]” . A presenca indigena na regido da Caicara (Equador — RN) também foi
evidenciada a partir de informacdes prestadas por moradores da comunidade, que
contaram historias de “caboclos brabos”. Um dos moradores, Damido Francisco da
Silva (Damido Piaba), nos afirmou: “A historia que eu ouvi falar foi somente de D.

Maria Torres que a minha vo falava que ela tinha sido pegada a dente de cachorro”.

Vista parcial da Comunidade Caigara, incluindctio sirqueoldgico ‘Pogo do Letreiro’ (Equador — RN).

Portanto, frente aos depoimentos e as evidéncias, reafirmamos a historia
de ‘Cota’ da Caicara, ancestral mitico do “Quilombo do Talhado”. Salientamos ainda,
que segundo José Fernandes Vieira, “Severino de Antbnia se dizia parente de
Zorobabé”. Estaria Severino de Antdnia se referindo ao Cacique Zorobabé? Ao

descrever a subjugacdo dos potiguaras aos colonizadores da Paraiba, na transicao
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para o século XVII, Mello (2002, p. 36) comenta: “Embora resistissem, sob a
lideranca dos caciques Pao Seco e Zorobabé, os indios terminaram esmagados. Em
seguida, em gquanto a maioria era aldeada, outros emigraram para o Rio Grande do
Norte [...]. Mas, considerando-se a ligacdo de Joaquim Carneiro Xavier (bisavb de
Severino de Antbnia) com a familia Dantas de Teixeira — PB, a existéncia de uma
propriedade de nome ‘Volta’ (préximo ao Talhado), a aproximacdo das terras do

‘Olho D’Agua Talhado’ com o Municipio de Passagem — PB e o fato de que Severino
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de Anténia é ‘filho apanhado™ de um homem branco (cuja ascendéncia,

desconhecemos), existe a possibilidade de que o Zorobabé ao qual Severino de
Antonia referia-se, seja outro. Estaria Severino de Antdnia, nesse caso, se referindo
a Zorobabel, o ex-delegado de policia do municipio de Teixeira na Paraiba e amigo
do Dr. Manoel Dantas? Ao descrever os descendentes de Bento da Costa Vilar

(Zorobabel: descendéncia e fim), Terceiro Neto (2002, p.68) afirma:

Zorobabel Rodrigues de Araudjo foi o Unico filho desé Antbnio Rodrigues de
Araljo — Inocéncia Maria do Espirito Santo que néeebeu o nome Vilar. Nao

ficou na Volta, a fazenda fundada pelo pai. Meeuass serras, tornando-se
proprietario de glebas desde o Jatoba as cercaldaPesterro e Passagem.
Destemido e disposto, era amigo do Dr. Manuel Bararreia de Gbées, do
Teixeira, que o escolheu para delegado de policidMdnicipio durante algum

tempo. Juntou-se a uma preta, Benedita, que veimtddor de Pernambuco, ja
trazendo uma filha, mocota, com nome esquisito: zkdu Dessa mancebia,
nasceram sete filhos.

Outras historias de caboclos repetem-se no imaginario do grupo Talhado.

José Vicente dos Santos nos afirma:

Minha v6 era cab6ca braba, filha de cab6co brabm.\Horia. Vitéria de “Ontdi
Chico” (Antbnio Chico). Ai eles viero, eles pegdéopra’quelas serra pra’cola.
Dissero q'ueles chegaro por ai, amansaro, ai foi aw® casou com ela. Acho que
foi, chama a Serra da Boneca, ali pro lado do Hrith Que minha v6 era uma
cabbca mermo. “cabéca retida”, o cabelo descia @i@pa da bunda, preta, “retido”
o cabelo. Num dava uma volta e muito bonita. Umé&méia muito bonita. Morreu
com oitenta e poucos anos, mais era uma véia faitia.

'2 Filho apanhado — expressdo comumente utilizadas felbitantes do Talhado. Referem-se a filhos Goe n
sdo nascidos do casamento. Incluem, ainda, filassitos de unides maritais permanentes (mas semlagn
legais ou religiosos) e prole provinda de relag@esiais ocasionais (CAVALCANTI, 1975, p.13).
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Convém destacar que essa historia contada por José Vicente dos Santos
€ contestada pelo depoente Zacarias Pedro de Andrade. Outro depoente que néo
concorda com a versao apresentada por José Vicente dos Santos, sobre Vitoria de
Antbnio Chico, é José Fernandes Vieira: “Vitoria de Anténio Chico ndo era cabocla.
Ela é filha de alguém de Teixeira. Dos Viado”. Assim, ndo nos cabe, nesse
momento, julgarmos se Vitoria de Anténio Chico era ou ndo uma cabocla. Mas, em
se tratando de identidade, cabe-nos uma reflexdo: O que levaria nosso depoente
José Vicente dos Santos a se assumir, orgulhosamente, como neto de uma ‘cabocla
braba (filha de caboclo brabo) pega na Serra da Boneca, no lugar Brito, municipio de
Areia de Barauna — PB’?

Além da cabocla Antbnia Maria das Virgens (mde de Boaventura
Fernandes Vieira) e de Vitoria (avd de José Vicente dos Santos), convém lembrar
gue o grupo reconhece Cecilia (Cizia), esposa de Zé Bento, como sendo neta da
cabocla ‘Cota’ da Caicara. Logo, reconhecer-se descendente de Cecilia, significa
reconhecer e assumir, embora néo oficialmente, essa identidade mestica. Além dos
casos citados, percebemos que esse processo de miscigenacdo envolve a familia de

mais um depoente:

Eu sei que os meus avds e minha bisavo era indigpe§ada em descendéncia de
indio. Era Maria do O. Era desse povo ai, de Pitrab Talvez ela viesse de
Pitombeira, a velha. Manoel Porfirio era de I4. brPorfirio era casado com essa
Maria do O. Maria do O era das descendéncia deullna@arneiro (Zacarias Pedro
de Andrade).

Além dos avos, o depoente destaca Maria do O (sua bisavd materna)
como sendo descendente de indio. Pela genealogia, ficamos sabendo que Maria do
O é irma de Cecilia, Vicéncia e Gabriel (filhos de Joaquim Carneiro e Candida

Gomes. Portanto, netos de ‘Cota’ da Caicara).
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Relatos apontam que os filhos de Zé Bento e Cecilia eram mesticos.
Sobre Francisco Bento de Maria (Chico Bento), por exemplo, Zacarias Pedro de
Andrade afirma: “O velho ‘Chico Bento’ era um velho bem claro, agora, do cabelo
ruim. E os olhos azuis”. Ainda sobre ‘Chico Bento’, o depoente José Fernandes
Vieira afirma: “ele era amarelo dos olhos azuis. Dizia: - ndo sou negro. Negro tem os
olhos agarapado”.

A filha de Zé Bento e Cecilia, de nome Inacia Maria da Conceicéo,
também é lembrada por José Fernandes Vieira: “Inacia era amarela. Tinha um filho
com Hemenegildo”. Essa mesticagem de Ignacia Maria da Conceicdo, também pode
ser verificada através do seu registro de batismo que se encontra no Livro 1
(Nascimentos 1865 a 1871) da Paroquia de Patos- PB, na pagina 196. Inclusive, no
registro de batismo, Ignacia é reconhecida como sendo branca (Anexo F). Essa
mesticagem presente nos filhos de Zé Bento e Cecilia nos levam a acreditar que
assim como Cecilia, Zé Bento também apresentava um processo de mesticagem
(que é desconhecido).

Convém esclarecermos que, a exemplo da ‘identidade quilombola’, a
Comunidade Talhado assume essa ‘identidade mestica’ de forma desigual e
estratégica. Enquanto alguns membros do grupo se orgulham do seu parentesco
com os ‘caboclos’, outros, mesmo tendo conhecimento, negam essa mesticagem.
Talvez, por forca da discriminagdo que também envolve os grupos indigenas ou
porque O grupo ndo apresenta em seu processo de reconstrucdo identitaria, uma
consciéncia de raca, ja que prevalece a consciéncia étnica (SANTOS, 1998, p.123).
Observemos, por exemplo, a forma como fala Dona Rita Ventura dos Santos sobre a

cabocla Antdnia Maria das Virgens, sua avo paterna:

A muié que casou com ele era uma cabdca. Maisrarkh pra esses mundo. Cando
viam cabdco, ai era aquela “zuada meddinha” (gréadelho, zoeira). Ai correro,
correro a cavalo, pegaro essa cabbca e casou eoflal'Bataia” (Batalha). Nesse
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mundo que pegaro essa cabdca braba, pra 14 ¢i. qus é pra la, poqué por isso que
as vez o povo diz: vocé é india? Tinha parte comd@a brabo? Mais era meu pai,
eu (risos) ja sou filha. Eu digo que ndo, négo. Maufoi quem disse que a méae
dele pegaro a casco de cavalo.

4.2 - Territorio e fronteiras étnicas

Atualmente, embora o Talhado esteja reconhecido como ‘remanescente
das comunidades dos quilombos’, ainda ndo ha por parte do INCRA (Instituto
Nacional de Colonizacédo e Reforma Agraria) uma delimitacao territorial do que seria,
oficialmente, o chamado ‘Quilombo do Talhado’. Devemos esclarecer que nao ha na
Comunidade nenhum tipo de conflito de posses de terra. Isso nos permite
considerar, embora nao oficializado, que o territério do ‘Quilombo do Talhado’
corresponde a um conjunto de sitios denominados e reconhecidos por seus
moradores, a saber: Olho d’Agua Talhado, Riacho Grande, Macambira Queimada,
Balanco, Oiticiquinha, Serrinha, Pedra Redonda, Saco das Pedras, Saco do Poco da
Cruz e Arapud; este ultimo, embora esteja na regido do Talhado, faz parte do
municipio de Sao Mamede — PB. Convém lembrar que, ao analisarmos o inventario
de José Bento Carneiro e Cecilia Maria da Purificacdo, essas unidades territoriais ja
eram reconhecidas pelo grupo. A novidade trazida pelo inventario, é que ele ndo
inclui, na época, o lugar ‘Saco das Pedras’ como parte integrante do Talhado, mas,
como parte integrante da ‘Data do Convento’ e acrescenta o lugar ‘Crauds’ a ‘ Data

do Olho d’Agua Talhado'.

? L R
Territério do ‘Quilombo de Serra do Talhad
Arapua e Macambira Queimada.
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Embora o grupo utilize-se da expressdo “comunidade” em varios
momentos, parece ser esse discurso incorporado de forma externa, provavelmente
pela repeticdo do termo em reunifes de associacdes, sindicatos e principalmente na
proliferacdo da fé catolica. E possivel que, em seu aspecto mais primitivo, a
comunidade se reconheca através de outras expressdes com uma maior relevancia
simbdlica. O casamento endogamico, uma das regras sociais compativeis com suas

origens, faz prevalecer no Talhado, as relacbes de descendéncia e parentesco:

Aqui € muito unida a comunidade, aqui a gente éamido, aqui a gente celebra,
manda celebrar missa, todos os meses tem missa,A¥ia comunidade é tudo
reunido. E porque tudo é familia. Aqui é primooérinho, é avd, é pai, é cunhado
[...]. Isso é tudo uma familia s6 (Sebastido Biaz 8antos).

O depoimento confirma o que ja dizia Santos: “Os habitantes da
comunidade se consideram pertencentes a uma unica familia de modo que, quando
se referem a outra comunidade, sempre tomam seu proprio grupo como ‘minha
familia’, ‘nossa familia™ (1998, p.50). Interessante ressaltar que quando participamos
da missa na comunidade, observamos que o chefe atual, 0 senhor Sebastido Braz,
agradeceu a presenca de todos usando a expressao “meu povo”. Talvez isto mostre
gue eles se reconhecem como povo e ndo como comunidade que ja € um conceito
urbano criado pela sociedade.

Identidade implica necessariamente relagdo. E a tomada de consciéncia
de si mesmo e de outro-além-de-si. E preciso que a alteridade se faca presente no
convivio (partilha de territorios), porque as identidades se constroem no interior das
relacbes de poder (SODRE, 2000, p. 260-263) e em torno das tensdes sociais, no
contexto das relacdes interétnicas. Sabemos que as tensées e mudancas ocorrem

tanto no sentido de um grupo em relacdo a outro, quanto no interior do proéprio

grupo. (SANTOS, 1998, p.12). Percebemos que entre os membros do Talhado, as
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relacbes comunitarias giram em torno da familia e isso influencia a concepcéo de

espaco. Sobre o assunto, Cavalcanti (1975, p.24) afirma:

O termo familia é utilizado para denominar uma @gat@ cujos elementos se
restringem ou se expandem, de acordo com as osagiésim, pode ser utilizado
para denominar um pequeno grupo composto de mamdther e filhos, como
também um grupo maior e, por vezes, a comunidad® aon todo. [...] a propria
concepcao de espaco € influenciada por aquelaibafaAs pessoas que nao fazem
parte de sua familia, sdo ‘gente de fora’; elearsbem de suas vidas, sendo que
em alguns casos eles nem sdo considerados exsstente

Ao valorizar a idéia de familia, Talhado considera e respeita a relacédo de
parentesco, observando a linha de ascendéncia e de descendéncia. Dessa forma,
comecamos a despertar para as fronteiras étnicas, enquanto critérios de
pertencimento que definem o grupo do Talhado. Sobre as fronteiras étnicas do

Talhado, Santos (1998, p. 35) afirma:

O grau de parentesco, a posse da terra, a prodiss@eramica e a situagéo de
discriminacao, dentro do jogo das tradicdes e mesoentre negros e brancos de
Santa Luzia, aparecem como os componentes vigleedentificacdo do grupo do
Talhado.

Podemos afirmar que a pratica do casamento endogamico que prevalece
até hoje no Talhado, enquanto regra social, esta ligada ao desejo do grupo em
perpetuar a posse das terras (que pertenceram aos seus ancestrais) somente entre
0s seus parentes. Tal afirmacdo tem por base os fatos de que o processo de
segmentacdo das terras do Talhado s6 ocorre por heranca e de que sao as relacdes
de parentesco, quem comandam todos os aspectos da vida dos membros da

comunidade. No Talhado, segundo Cavalcanti (1975, p. 23,31):

O acesso a terra, a ajuda matua e as oportunigatiisas tem como fundamentos
as relacdes de parentesco. [...] a posse e 0 pevtarda terra tem se constituido
num dos fatores que contribuem para a manutengéondmuidade da comunidade,
como um grupo distintivo.

Essa afirmacéo de Cavalcanti (1975) nos permite o entendimento de que

a base de sustentacdo do Talhado, enquanto grupo étnico, passa pela forte relacédo
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entre familia e posse de terra (parentesco e territorio). O fato de que as terras do
Talhado sdo sempre povoadas por membros de uma mesma familia, fortalece a
diferenca étnica do grupo, independente de outros componentes de identificacédo
serem ou ndo imutaveis. A producdo de ceramica, por exemplo, estd perdendo
forcas como um dos componentes de identificacdo do grupo, entretanto, Talhado
continua seu processo classificatorio sem prejuizos. A atividade produtiva da
ceramica esta sendo transferida para a cidade de Santa Luzia — PB e tornando-se

um trago cultural predominante entre as louceiras do ‘Quilombo do Talhado Urbano'.

E através do confronto interétnico que o povo do Talhado, num processo
comparativo com outros grupos (independente de cor), percebe semelhancas e
diferencas. E no ‘estranhamento’ que Talhado percebe se ha a auséncia, a
ocorréncia moderada ou a presencga de situacdes discriminatérias, com relacdo ao

seu grupo. Segundo Lima (1992, p. 130):

E no palco da fronteira interétnica que se travartutas de identificagéo étnica e de
construcdo de identidade e, essa experiéncia, calteriddade, em se tratando de
confrontos interétnicos, abre todo um canal e espaca as diferencas e nao raras
vezes, para sua apropriagdo na busca de estabilelggbrpetuacdo dos papéis e
posicdes econdmico-sociais e culturais.

Mesmo nao sabendo exatamente o que significa essa ‘identidade
quilombolas’ que lhe é atribuida, o grupo do Talhado ao ser contemplado com uma
‘politica publica quilombolas’, considera que as situacbes discriminatérias
diminuiram em relacdo a eles. Da mesma forma, quando ndo é contemplado, o
grupo sente-se discriminado. Essa logica predominante no Talhado nos parece
bastante familiar e comum, na medida em que consideramos o fato de que ter um
pedido acatado por outro € sinbnimo de respeito e atencdo. Porém, precisamos
destacar que na hora do confronto com a alteridade, cada grupo tenta fazer valer a

sua diferenca e Talhado, a exemplo de outros grupos étnicos, também esta inserido
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nesse contexto. Sobre as situacdes de discriminacdo sentidas pelo Talhado, em

confronto com a alteridade, a professora Gilvaneide Ferreira da Silva afirma:

N&o acabou o racismo. A discriminacdo n&do acaboo. j@to que tem a
discriminagdo com as maes solteiras, com os homuasise com as lésbicas, tem a
discriminacdo com os negros. SO que essa discigdinasta diminuindo. Agora,
por que ainda existe tanta discriminacdo? Porgeenagros, digo nds na sociedade,
nés que somos diferentes. Porque tem que ter sed@a Ninguém é igual a
ninguém. Cada um é diferente, pensa diferentegifgeente, vive diferente, veste
roupas diferentes, né? Eu, gracas a Deus, eu soal! tkinda bem que ndo tem
ninguém igual a mim. Eu sou unica. E por isso quste a discriminagéo, porque
somos diferentes. Nés ndo aceitamos que os outejsmsdiferentes, ai
discriminamos, o jeito de falar, o jeito de andafgito de vestir, 0 jeito de agir.
Porque a gente também procura se educar pra jéliorando seu comportamento,
né? Porque tem uns comportamentos, umas pessoas da€e agem com
comportamento diferente. Porque nds somos quilcesbaldo é obrigado a gente
andar com aqueles roupao, aqueles turbantes, aqatas de baiana. A gente nédo
é baiana. E quilombola!

Convém destacar que a professora Gilvaneide € uma das poucas
pessoas do grupo que se identifica como ‘quilombolas’, embora em outro trecho
desse mesmo depoimento, deixe claro que incorporou esse discurso de forma
externa. O depoimento de Gilvaneide abre espagco para uma série de
guestionamentos académicos sobre os critérios externos para reconhecimento de
uma comunidade quilombola: Por que o grupo tem que apresentar um conhecimento
sobre a identidade quilombola que Ihe é atribuida? Inventar e exigir dos grupos uma
identidade quilombola, ndo seria for¢a-los a ter um passado escravista? Ao exigir
dos grupos um determinado comportamento compativel com a identidade
quilombola que Ihes é atribuida, para que ndo pareca uma inveng¢do, nao estariam
os critérios externos impondo um modelo de identidade? Sera que as instituicdes
responsaveis pela reparacéo dos erros de coloniza¢do, ndo estdo reparando um erro
a partir de outro erro, na medida em que se utiliza de um modelo neocolonizador que
desrespeita as diferencas e, principalmente, a vontade do grupo? N&o estaria um

grupo beneficiado com uma politica publica quilombola, se iludindo com relacédo ao
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fim da discriminacéo, s6 por que esta sendo contemplado? O que €, de fato, uma
situacao discriminatoria?

Exigir do Talhado que eles apresentem conhecimento e comportamento
compativeis com a identidade ‘quilombolas’ é desconhecer a realidade em que esse
grupo esta inserido. H4 uma distancia muito grande entre os discursos externos em
geral (académicos, institucionais, politicos, etc.) e os discursos internos (dos
moradores do Talhado). Essa incompatibilidade de discursos foi bastante perceptivel
para nés quando, inseridos no contexto escravista do século XIX (época em que
surgiu o ‘Quilombo do Talhado’), questionamos a moradora Maria Iraci dos Santos

sobre histérias de escravos no Talhado e essa respondeu:

Escravo? (surpresa) Aqui veio uns povo de fora maischo que né escravo nao.
Escravo é assim que nem a gente véve, numa vida,d&sé escravo. E Joselito. E
escravo. NGs somo uns escravo, poqué a gente mumnteseuvico, tem vontade de
comprar uma coisa num pode, ai é escravo. Agoente gendo um seuvigco certo
mermo, pro mode trabaia e fazer sua feira, conjprir

Percebemos que a visdo da depoente sobre ‘escravos’ esta longe da
visdo académica e institucional, principalmente se considerarmos o contexto
escravista brasileiro do século XIX. O ‘povo de fora’ que nossa depoente faz
referéncia sado outros negros ‘quilombolas’ que estiveram recentemente visitando a
Comunidade Talhado. A mesma pergunta foi feita para a depoente Inacia Maria dos
Santos, que respondeu: “Vi ndo. Eles dizem. Escravo é esses mermo, né? Os
escravo era n6s mermo, viu? Serd que ndo? E. Os escravo eram a gente mermo”.
Os dois depoimentos, das moradoras do Talhado, apresentam uma visado parecida
sobre a idéia de escravo. Ambas parecem estd falando de escravos
contemporaneos e, assim sendo, surgem mais dois questionamentos para 0 mundo
académico e para as instituicbes: podemos exigir um passado escravista de um

grupo, quando esse mesmo grupo, vive a escraviddao? Nao seria mais auténtico
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falarmos de quilombos contemporaneos (como simbolo de resisténcia a qualquer
situacdo que nos escraviza), ao invés de exigirmos dos grupos um passado
escravista sO para reconhecé-los como remanescentes das comunidades dos
quilombos?

A Comunidade Talhado vem assegurando sua identidade étnica através
da pratica constante de casamentos endogamicos (SANTOS, 1998, p. 31), porque
sao as fronteiras étnicas (critérios de pertenca) quem definem os grupos. Porém, os
tracos culturais que demarcam as fronteiras étnicas, bem como, as caracteristicas
culturais dos membros de um grupo podem mudar e somente os fatores socialmente
relevantes sdo Uteis na hora de diagnosticar a pertenca (BARTH, 1969, p. 195).
Refletindo sobre a questdo da identidade no fluxo do tempo e considerando as
mudancas sociais, percebemos que um grupo étnico é reconstruido e
consequentemente, sua identidade ndo deve ser considerada como uma esséncia
imutavel, mas como uma continuidade lembrada e reinterpretada (SODRE, 2000, p.
67). Logo, podemos afirmar que mesmo reservando regras sociais desde suas
origens Talhado €&, a exemplo de outros grupos étnicos, um grupo reconstruido.

Embora o grupo do Talhado apresente uma formacao étnica mestica, seu
processo de reconstrucao identitaria ndo esta apoiado numa memdria ancestral
mitica (africana ou indigena), mas, num passado onde a comunidade viveu uma fase
de semi-isolamento comandado pelos ancestrais de origem do grupo atual, Zé Bento
e Cecilia. O reconhecimento do Talhado enquanto remanescente das comunidades
dos quilombos mexeu com a memoria do grupo e essa situacdo ainda podera gerar
novos elementos identitarios. Ha uma imprevisibilidade quanto a reagédo do Talhado,
no que diz respeito ao processo de delimitacdo e tombamento oficial do seu territorio

enquanto ‘area quilombola’, uma vez que a terra representa um bem material e
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simbalico inalienavel para o grupo e seu direito de posse esta pré-determinado pelas
relacbes de parentesco. Esse processo podera gerar desentendimentos, inclusive,
entre o ‘Quilombo do Talhado Rural’ e o ‘Quilombo do Talhado Urbano’, haja vista
que alguns membros do ‘Quilombo do Talhado Urbano’ apresentam direitos de
posse sobre as terras no ‘Quilombo do Talhado Rural’, mas ja ndo mantém o

casamento endogamico como regra social.

4.3- Campos de comunicacao e interacao social

Hoje, Talhado é terra de gente hospitaleira, comunicativa e sociavel. Seu
campo de comunicacdo e interagdo social, a exemplo de outros grupos, pode ser
considerado os espacos fisicos e as situagbes onde encontramos uma maior
possibilidade de sociabilizagdo da comunidade ou de confronto com a alteridade, a
saber: escolas, igrejas, feiras, postos de saude, jogos, festas, brincadeiras, reunides
e eventos publicos. Embora ocorram alguns contatos com a alteridade, no préprio
territério, em funcdo das visitas e atividades publicas desenvolvidas na comunidade,
a cidade de Santa Luzia — PB se constitui no principal cenéario de delimitacdo de
fronteiras entre Talhadinos e populacdo circunvizinha. Qualquer grupo externo
reconhecidamente identificado como ‘quilombolas’, passa a ser objeto de analise
para o povo do Talhado que, no momento, apresenta certa curiosidade na
expectativa de entender o que significa ‘ser quilombola’. Devemos considerar que,
em oposi¢ao a outras etnias, Talhado se relaciona de forma estratégica.

Existem na Comunidade dois prédios escolares: O ‘Grupo Escolar José
Bento Carneiro’ (6rgdo estadual, abandonado e em avancado estado de
deterioragédo) e a Escola Municipal Aruanda (em funcionamento). De acordo com a

matricula inicial do ano letivo de 2007, na Escola Municipal Aruanda estao
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matriculados 43 alunos, assim distribuidos: 28 alunos do 1° ao 5° ano do ensino
fundamental sdo atendidos diurnamente (registram-se duas transferéncias para fora
da comunidade) e 15 alunos sdo atendidos, noturnamente, pelo Programa EJA
(Educacdo de Jovens e Adultos). A comunidade escolar é atendida por trés
professoras locais: Avany Ricarte da Silva, Gilvaneide Ferreira da Silva e Raquel
Maria da Silva. A partir da 52 série (6° ano de escolaridade no ensino fundamental),
os alunos se deslocam para estudarem na cidade de Santa Luzia — PB. A Prefeitura

Municipal mantém o transporte escolar até a cidade, diariamente, que € uma

caminhonete dirigida por Manoel Divalci dos Santos, morador do Talhado.

Escola Municipal Aruanda: Entrevista com a profes8ilvaneide Ferreira da Silva, sala de aula (ensi
fundamental) e encontro da Comunidade Talhado pasistir a exibicdo do documentario ‘Aruandaldpe
pesquisad(), respectivament

A Escola Municipal Aruanda é um dos campos de comunicacdo e
interacdo do grupo. Além de ser o ponto de encontro entre alunos, professores e
funcionarios publicos municipais que prestam servicos na comunidade € o espago
fisico onde sédo celebradas as missas dominicais (uma vez em cada més) e onde
ocorrem as reunides comunitérias e os encontros comemorativos. Geralmente, as
professoras locais promovem festas comemorativas na comunidade, a exemplo de
Carnaval, Pascoa, Dia das Maes, S&o Jodo, Dia dos Pais, Festa da Crianca, etc. As

vezes, funciona como ponto de apoio para turistas e pesquisadores.
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304

Feda comemorativa na escola: S&o Jodo (apres

entagdicadrilhas) em, 17/06/20

A presenca da Igreja Catodlica na comunidade é constante tornando-se, 0
catolicismo, a religido predominante no grupo. Apesar de catdlicos, dificilmente os
moradores do Talhado se deslocam até a cidade para assistirem as missas, exceto
missas festivas, principalmente da padroeira Santa Luzia. As missas dominicais,
guando nédo sao celebradas na comunidade, sdo acompanhadas pelo radio, numa
transmissdo diretamente da Igreja Matriz de Santa Luzia - PB, pela Radio FM 102,5
Vale do Sabugy Ltda. O povo do Talhado vem se mobilizando em torno da
construcdo de uma capela local, que sera dedicada ao padroeiro Sdo José Operario.
A participacdo da Igreja Catodlica é visivel, ainda, em reuniées comunitarias e em
encontro de pastorais. Embora ndo tenhamos encontrado nenhum membro do grupo
assumindo-se evangélico, ficamos sabendo que grupos de evangélicos da cidade, ja
fizeram encontros de louvores na Comunidade. Também nédo registramos, no
Talhado, a presenca de nenhum terreiro de umbanda ou de candomblé, bem como,
de algo que possa caracterizar uma identificacdo do grupo com outras igrejas.

Por falarmos em transmissdo da missa dominical, via radio, convém
destacarmos a grande influéncia que os meios de comunicacdo exercem sobre o
grupo, podendo ser considerado como importantes instrumentos no processo de
informacdo e formacdo de opinibes. A televisdo e o0 radio sdo os meios de
comunicacdo mais utilizados na comunidade e os telejornais, a transmissao de

sessoOes legislativas e as novelas sdo os programas favoritos. Podemos verificar a
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influéncia e o significado desses meios de comunicacdo para 0 grupo, pelo

depoimento do senhor Sebastido Braz, ao comparar os tempos vividos no Talhado:

A gente morava aqui, se passava um caso no Riangérd, no S&o Paulo, a gente ia
saber de oito em oito dias. De oito em oito diageate ia saber daquele caso. E
hoje, ndo. Hoje tem uma televisao, hoje tem osgjermoje tem o radio. Se da um
caso, ta se dando um caso mesmo no Rio de Janeir8ao Paulo, Brasilia, na
mesma hora “tando” (estando) com o radio ligadaetavisdo e tudo. Nés hoje, nés
estamos escutando tudo. NOs estamos ouvindo. Qumer; enelhorou tudo. As
coisas do presente pra o passado, ta muito diéerent

O sabado é o dia da feira no centro da cidade e continua sendo o lugar de
maior interacdo do povo do Talhado. Na feira, eles se relacionam com os habitantes
da cidade, principalmente, com os habitantes que desceram do Talhado, e hoje
fazem parte do ‘Quilombo Urbano’. Quem pretende ir para a feira, acorda logo cedo.
Ha carros para fretes, mas muitos preferem utilizar como meios de locomocéao até a
cidade, suas motos ou bicicletas. Ao contrario daquilo que foi tradicdo, por muito
tempo, raramente alguém se dispde a ir para a feira a pé ou a cavalo. Ha na cidade,
ainda, o servico de moto taxi, cuja viagem até o Talhado (ida e volta) custa em torno
de R$ 15,00 (quinze reais), sem espera. Para esperar, a mesma viagem fica em
torno de R$ 20,00 (vinte reais).

Convém esclarecer que a feira ja ndo € mais o ponto de comercializacao
das loucas do Talhado, conforme é mostrado no documentario ‘Aruanda’. Hoje, as
loucas do Talhado estdo sendo comercializadas diretamente no Galpdo das
Louceiras. Eventualmente, ao encontrarmos algumas pecas de louca do Talhado
sendo vendidas na feira, podemos afirmar que ha nesse comeércio, a presenca de
um atravessador (comerciante que esta revendendo uma peca anteriormente
comercializada).

Existe, no Talhado, um posto de saude onde o grupo é assistido. A

Comunidade se redne, em média, uma vez ao més e recebe atendimento médico
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clinico e odontoldgico, bem como, prestacdo de servicos de enfermaria. Esse posto
€ administrado pelo municipio de Santa Luzia — PB e la funciona a Unidade Basica
de Saude N° 5 PSF/MS (Programa Saude da Familia/Ministério da Saude). No dia
23 de janeiro de 2007 estdvamos na comunidade e presenciamos 0 grupo sendo
assistido. Testemunhamos o atendimento médico clinico de uma crianca de quatro
anos que, acompanhada por sua mae Rossana Rodrigues Bento de Andrade, fez
consulta médica com a Dra. Lucia Maria Lima de Souza. O filho de Joana D’Arc dos
Santos Cunha, de oito meses, foi assistido pelo Programa SISVAN (Sistema de
Verificacdo e Avaliagcdo Nutricional). Segundo informacgfes da enfermeira Emily
Rosselliny Torres Medeiros, esse atendimento nutricional acontece de uma a duas
vezes ao més, conforme calendario de atendimento pré-estabelecido pela Secretaria
Municipal de Saude, uma vez que o programa € extensivo a outras comunidades
rurais do municipio. A comunidade é contemplada com outros servi¢cos basicos, tais
como: Pré-natal (gestantes), hirdia (hipertensos e diabéticos), atendimento ao idoso,
exames citopatologicos (papa-nicolau e preventivo de cancer de colo do atero) e
planejamento familiar.

Sobre o atendimento médico no Posto de Saude do Talhado, Zacarias
Pedro de Andrade comenta: “[...] médico nenhum fazia assisténcia aqui. Hoje, até
dentista ta vindo ai, né? N&ao tinha isso antigamente”. De fato, acompanhamos o
jovem Walmir Saturnino Carneiro (20 anos) que fez uma obturagédo assistida pelo
odontélogo Bruno Almeida Pessoa Lins e pela auxiliar de consultério dentario,
Madalena Andrade de Arauljo. Porém, apesar dos atendimentos na comunidade,
verificamos que, nem sempre, doente e médico se encontram. Ha situacdes, em que
a assisténcia médica € insuficiente e o paciente precisa se deslocar para a cidade.

Nesse caso, as dificuldades maiores sdao com a locomoc¢ao, conforme percebemos
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pelo depoimento de Rita Ventura dos Santos: “Poqué aqui no Taiado eu sO queria
gue uma pessoa botasse um carro assim, cando tivesse um doente, ai a pessoa
viajasse. Mais aqui 0 mais ruim que tem € poqué aqui a gente adoece, num tem um

carro que a pessoa viaje”.

Posto de saude da comunidade: atendimento médiicizgce odontol6gico).

Os momentos de lazer do grupo sdo contemplados por festas, jogos e
brincadeiras. Talhado é sempre lembrado pelo grupo, como um lugar festivo e
alegre. Inacia Maria dos Santos lembra: “As vez tinha muita discussao, num ia p’ras
festa. Eu tinha muito menino, num podia sair. As festa aqui, eles chamavo cumpade
Titico, esses outos, esses mais véios e ficavo ai. Dancavo a noite toda. Era mais
forré”. O forré sempre foi o grande referencial festivo no Talhado. Continua existindo,
até pelo grande numero de sanfoneiros descendentes da comunidade. Hoje, de
acordo com o depoimento do sanfoneiro Luiz Bento dos Santos, o clima festivo é

marcado por um diferencial positivo — a auséncia de discussdes:

Antigamente tinha esse negdcio de brabeza la. kimeem. Hoje vocé vai la, vocé

bebe cachaca, danca forrd, vocé passa o tempoogéequiser 14, vocé nédo vé uma
discussédo de ninguém. Porque |4 ndo tem discufedo. mundo passou a entender
gue aquilo era uma coisa que nao tinha nada aoverocpovo, entendeu? E apesar
que hoje ninguém discrimina mais. E. J4& mudoutérsdo Talhado, mudou.

Convém esclarecermos que o depoente concede sua entrevista na cidade

de Santa Luzia e por isso usa a expressdo “la”, referindo-se ao Talhado.
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Observamos que as mudancas significativas ocorridas no Talhado, sempre séo
resultantes do processo relacional do grupo em confronto com a alteridade. Pelo
depoimento de Luiz Bento, percebemos que ele faz uma relacéo entre as discussdes
no lugar e as situacdes de discriminacdo que a comunidade sofre nesse confronto.
Outras mudancas ocorrem ao longo do tempo e Talhado perde algumas
tradicdes festivas, dentre elas, as vaquejadas e os novenarios do més de maio.
Segundo informacdes dos moradores, faz muito tempo que a comunidade né&o
realiza uma vaquejada, embora exista la um Parque de Vaquejada - O Parque Pedra
Redonda, que é coordenado por Jeova, filho de Sebastido Braz. Os novenarios
caracterizam-se pela realizacdo de nove noites consecutivas de festas em louvor a
Maria, mae de Jesus. ApOs as novenas (marcadas por rezas e louvores), a noite
festiva sempre ganha uma dimensdo mais profana, na medida em que a
comunidade participava de um forré6 (com muita danca e cachaca). Esse ano foi
realizado o novenario em louvor a Sdo José Operario e teve um final festivo
marcado por um leildo, seguido de forrd. Ainda sobre as festas no Talhado, a

professora Gilvaneide Ferreira da Silva afirma:

Vocé quer ver coisa boa aqui, tenha uma festal!l da@o novo aqui, até domingo
aqui. Tradicional aqui é forr6. Forré e cachacdardJma buchadinha, uma galinha
de capoeira com forré e cachaca. Sempre tem! @&sfaiqui estdo sendo mais de
dia. Aqui batizou um menino tem uma festa. Completno tem uma festa. Porque
vocé sabe que aniversario é especifico, né? E umemo especial. Completou ano
tem uma festa. Batizou um menino tem uma festa [...

Quanto aos jogos e brincadeiras, percebemos que esses, embora
comuns, sao diversificados e apresentam divisdes de sexo e de idade. Dificilimente
encontramos uma mulher casada jogando ou brincando. Entre os homens,
prevalecem os jogos de baralho, dominé e sinuca. E muito comum a pratica de jogos

de bingos, com fins lucrativos, entre os jovens e adultos. Verificamos que,
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ultimamente, o grupo vem realizando uma sequéncia de bingos beneficentes, em
prol da construcdo da capela local. Existe ha comunidade campos de futebol, mas
esse jogo ja nao é tao freqliente como em outros tempos. Santos (1998, p. 69) ja

diagnosticou essa realidade em sua pesquisa:

O jogo do futebol no sitio, as tradicionais “pekida outro aspecto do lazer do
povo do Talhado bastante lembrado. Sempre aos domieles se reuniam para
jogar, entretanto hoje, jA& quase ndo tem mais tcarédesse esporte devido ao
grande numero de pessoas que estdo deixando a idawheyn ficando apenas
lembranca.

I

Opcdes de lazer no Talhado, dentre outras: jogaalto e dancar

Parque Pedra Redonda (parque de
vaquejada na Comunidade Talhado).

Registramos na comunidade, um jogo de futebol entre criancas. Eles
jogavam misturados, independente de sexo. Seria isso um sinal de reconstituicao
dessa pratica desportiva no Talhado? Alias, entre as criancas, ndo prevalece nos
jogos e brincadeiras esses critérios de divisbes de sexo. Encontramos, ainda,
criangas brincando de ‘escolinha’, de “pegar prados” (corrida, ao mesmo tempo, para
chegar primeiro a um determinado ponto pré-estabelecido) e de jogos ludicos
competitivos, a exemplo: damas, memdria, quebra-cabeca, doming, etc. Interessante
destacar a criatividade das criancas que, muitas vezes, confeccionam ou improvisam

jogos e brinquedos. No jogo de ‘damas’, por exemplo, eles utilizam tadbuas ou
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papelbes com pinturas e tampas de garrafas de refrigerantes, viradas e desviradas.
Ja o jogo de memdria consiste na simples colagem de figuras duplicadas, onde eles
mexem, viram e desviram figuras, colecionando pares. Vence aquele que colecionar

0 maior numero.

Jogos e brincadeiras das criancas, dentre outrietadl, damas e domino.

Observamos varios momentos de confrontos com a alteridade a partir das
reunibes comunitarias com agentes externos e da participacdo em eventos publicos
e festas na cidade. E muito comum a participacdo do grupo em reunides com
membros do sindicato rural, representantes das pastorais e dos movimentos
populares, liderancas politicas, agentes de organizacfes governamentais e nao-
governamentais, etc. A Comunidade Talhado também participa de eventos publicos
e festas na cidade como comicios, inauguracdes de obras publicas, festas juninas,

forrds, vaguejadas, seminarios, encontros regionais e outros.

4.4 — Comunidades Rurais Vizinhas e Relagbes de Par entesco

Talhado mantém relagcbes com outras comunidades rurais, tanto de

dentro do municipio de santa Luzia como dos municipios vizinhos. Convém destacar

que o grupo contrapde sua comunidade a outras comunidades, mas fortalece suas
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relacbes com aquelas onde existe uma relacdo de parentesco, independente da
distancia. Além do municipio de Santa Luzia - PB, Talhado mantém relacdes com o
Brejo (micro-regido do Brejo Paraibano) e com o Agreste da Borborema, desde a
origem do grupo, fortalecidas por lagos matrimoniais (Cavalcanti, 1975, p.21-23).

Em nosso estudo, verificamos que o Talhado mantém relacdes de
parentescos com as regides paraibanas do Brejo e Agreste da Borborema, a partir
das seguintes comunidades: ‘Nica’ e ‘Lagoa do Mato’ (Remigio — PB), ‘Cinza’ e ‘As
Furnas’ (Esperanca — PB) e Bulhdo (Alagoa Nova - PB). Tomando por base as
semelhancas culturais, bem como, 0s contextos genealdgicos e historicos em que
Talhado esta inserido, podemos afirmar que 0 grupo apresenta relacdes de
parentesco, ainda, com as Comunidades ‘Mendonca do Amarelao’ (Jodo Camara —
RN) e ‘Catu dos Eleotérios’ (Canguaretema e Goianinha — RN).

Hoje, fica dificil relacionar as comunidades distantes que mantém
relacbes de parentesco com o povo do Talhado, pois seus parentes estao
espalhados por varios recantos do Brasil. Sobre o assunto, Luiz Bento dos Santos

esclarece:

Hoje tem pouca gente la no Talhado devido essas essas coisa dificil. Também
nao tinha como criar, 14 tinha mil pessoa la ndhaab. N&o tinha. Como que tu vai
criar, segurar mil pessoas numa regido daquelagseiem curso, ndo tem nada?
Entéo o pessoal comecaro a sair fora, para Ri@aunkird, Sdo Paulo, Brasilia. Tem
no Talhado... Pessoal do Talhado... Tem gente émddrasil, espalhado. Todas as
capitais do Brasil ttm gente do Talhado porque mewve como segurar. Mais a
familia € muito grande, muito grande mermo. Os @edente do Talhado é muita
gente. Se vocé juntar hoje, eu acho que da dugsessba. Porque um vai, cada um

constréi uma familia.

Algumas comunidades rurais vizinhas que apresentam relacbes de
parentesco com o Talhado estdo sendo sempre lembradas pelo grupo, pois além de
apresentarem fortes ligacbes com a origem da Comunidade Talhado, algumas séo

carregadas de reminiscéncias de seus entes queridos ja falecidos:

Porgue meu pai, ndo era filho daqui. Era filho de&de Santana e ele veio pra’qui
em 1897. Ele chegou aqui com nove anos de idadeopraram isso aqui e aqui
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ficaram trabalhando. Até agora que a gente tama &gura de Santana € aqui,
parece que € municipio de Junco do Seridd [..JaTregido aqui vizinha, eu gosto
de tudo. Afinal, que somos parentes. Além de paremhigo. Essa geracdo aqui. O
Talhado e a Bananeira tudo é uma familia s6. Bfitolo € uma familia s6. E aqui a
gente vamo até hoje assim (Zacarias Pedro de Aedrad

O depoimento acima revela duas dessas comunidades rurais vizinhas que
mantém relacbes de parentesco com o Talhado: Bananeira (hoje, zona rural do
municipio de Passagem — PB) e Brito (hoje, zona rural do municipio de Areia de
Barauna - PB). Convém destacar que ambas as comunidades citadas pelo
depoente foram propriedades de Joaquim Carneiro e Candida Gomes, pais de
Cecilia Maria da Purificacdo. E na Bananeira, comunidade mestica, que
encontramos 0 maior numero de descendentes da familia Porfirio, presente na
genealogia do Talhado. Vale salientar que a familia Porfirio, presente na genealogia
da Bananeira e do Talhado, jA é descendente de Manoel Porfirio, da Pitombeira,
(Varzea — PB.) que foi casado com Maria do O (irméa de Cecilia). Apos ficar viavo,
Manoel Porfirio casou pela segunda vez com Maria Joana (filha de Joaquim Bento,
portanto, uma neta de Zé Bento e Cecilia).

Do Brito, comunidade mestica com fortes indicios de uma remanescéncia
quilombola, e que ainda ndo foi reconhecida pela Fundacé&o Cultural Palmares,
descende a familia “Gabriel” também presente na genealogia do Talhado. Conforme
verificamos ao analisarmos a formagdo étnica do Talhado, Gabriel Carneiro era o
vaqueiro filho de Joaquim Carneiro e Candida Gomes, portanto, irmao de Cecilia.

Outras comunidades rurais vizinhas, que apresentam relacdes de
parentesco com o Talhado e que foram lembradas nos depoimentos sdo: Batalha
(Salgadinho — PB), Nazareth (Patos — PB), Roca (Sao Mamede — PB), Sao Gongalo
(Santa Luzia — PB) e Pitombeira (Varzea — PB). Nessas comunidades foram

referenciadas as familias Andrade, Carneiro, Fernandes Vieira, Ferreira,
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Nascimento, Ricarte, Santos, Silva e Ventura, que estdo presentes na genealogia do
Talhado.

Considerando que a origem histérica do ‘Quilombo do Talhado’ esta
atrelada a idéia de uma permuta de terras entre Zé Bento e Nestor (conforme
analisamos no capitulo Il) e que Zé Bento, antes da permuta, morava na Pitombeira;
convém analisarmos alguns aspectos especificos sobre a Comunidade Pitombeira.
Inicialmente, precisamos esclarecer que Pitombeira € uma comunidade rural de
negros que, em 12 de maio de 2005, foi reconhecida pela Fundacdo Cultural
Palmares, como remanescente das comunidades de quilombos (V. Anexo G). Sobre
a relacdo entre Talhado e Pitombeira, Cavalcanti (1975, p. 22) afirma: “Nas
proximidades da sede do Municipio ha um local denominado “Pitombeira”, cujos
elementos (de cor negra) fazem distingcao entre eles e os negros do Talhado”. Essa
relacdo distintiva entre os dois grupos também foi percebida por Santos (1998, p.
106): “A relacdo entre essas duas comunidades parece ndo ser de cooperacao,
convivéncia comum ou integracdo. Isolados na serra, os negros do Talhado
cultivavam o isolamento (a cultura do afastamento), poucos contatos tinham com os
negros da Pitombeira”. Sobre as divergéncias entre Talhado e Pitombeira, Santos

(op.cit. p. 98/99, 111) esclarece:

E grande a influéncia dos negros da Pitombeira antaS_uzia, devido a cidade de
Varzea ter sido distrito de Santa Luzia e estandltdispor de uma oferta maior de
servicos, o pessoal da Pitombeira se acostumaunaais contatos com a populagéo

de Santa Luzia, dai realizarem a festa do Rosaiomatriz de Santa Luzia,

chegando a se verificar uma quase total transfieréessa populacéo rural para esta
cidade [...]. A Festa do Rosario é conhecida cortfesta dos morenos”, entretanto,
0s negros do Talhado pouco participam, ndo denamsinteresse mesmo quando
convidados. Sobre a origem da festa, um dos mendarésnandade afirma que faz

118 anos que foi fundada por Mateus, um negro veh@itombeira [...]. O termo

“moreno” para os negros de Santa Luzia apareceoatnaposicdo ao “negro” para
aqueles do Talhado, refletindo uma tendéncia deragbecimento dos negros da

cidade.
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Provavelmente, pelo fato de que hoje os dois grupos estéo reconhecidos
como ‘comunidades remanescentes de quilombos’, ndo mais percebemos esse
clima de desentendimento entre as duas comunidades. Ao que parece, O
reconhecimento mexeu com a memaria dos dois grupos que, por ndao entenderem o
gue isso significa, estdo agora irmanados, tentando entender um ao outro na busca
de um referencial analitico que possa Ihes dar uma resposta convincente a duas
perguntas basicas: o que significa ‘ser quilombola’? O que Talhado e Pitombeira tém
em comum, além de um suposto passado escravista? Porém, independente da
relacdo de indiferenca esta ou nao superada entre os dois grupos, podemos a partir
das afirmacdes de Cavalcanti (1975) e Santos (1998), levantarmos outras questdes
que podem se tornar um desafio para 0 mundo académico: qual seria a verdadeira
causa dessa indiferenca entre Talhado e Pitombeira, com relacdo a Festa do
Rosario? Por que os negros da Pitombeira sdo “morenos” e os negros do Talhado
sao “negros”? O que significa ‘ser negro’? Negro é tudo igual? Em Santa Luzia - PB,
a Festa do Rosario é a “festa dos morenos”? Quem foi esse negro velho da
Pitombeira, de nome Mateus, que fundou a Festa do Rosério?

Sobre a relagéo existente entre a Comunidade Pitombeira e as origens da
Irmandade e da Festa do Rosario em Santa Luzia do Sabugy, Medeiros ([20027?], p.

4) esclarece:

Pitombeira e Irmandade do Rosério tém suas vidadigadas. Nos fins da década
de 1870 - outubro de 79 — os negros da Ramadindfmnmanhados pelos do
Vaquejador, vieram conduzindo a imagem de Noss&ad@ando Rosario rumo a

igreja de Santa Luzia, imagem que havia sido dopela capitdo Neco da

Ramadinha, e como tudo ja havia sido combinadoigmente, jA encontraram no
alto da Boa Vista os negros da Pitombeira. E almagem foi entregue a Mateus
Velho que, montado em seu jumentinho, seguiu encigg@® acompanhado por
todos, uns montados, outros a pé. Na Pitombeirsafmase confeccionado uns
bombos rudimentares e como também havia um tocddopifano, foi assim

formada a banda do Rosario que, acompanhada désegros, sendo quatro da
Ramadinha e dois do Vaquejador, seguiu com a caamitancando e tocando seus
instrumentos rudimentares. Aqui na rua, no outmo lalo rio, estavam sendo
esperados por um grande nimero de pessoas. Dailissagaté a igreja, onde foram
recebidos pelo padre. A imagem foi benta, postaltar e celebrada uma missa



127

solene. Pode-se dizer que esse foi o primeiro Tophuiz, tradigdo que perpetua até
hoje e € um dos principais atrativos da Festa d@fRmem Santa Luzia.

O autor, na verdade, faz uma descricdo de como teria sido o primeiro
Tope do Juiz **, um dos atrativos da Festa do Rosario em Santa Luzia - PB. Para
maiores esclarecimentos, convém destacar que se encontra em arquivo no Museu
Comunitario Jeova Batista de Azevedo, em Santa Luzia - PB, documentos referentes
a Fundacdo da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos™. Pelos
documentos arquivados nesse Museu, ficamos sabendo que a Irmandade de Nossa
Senhora do Roséario em Santa Luzia — PB € hoje uma instituicdo regida por estatuto
e que foi criada por forca da Lei Provincial N° 414, de 24 de novembro de 1871,
promulgada por Frederico de Almeida e Albuquerque, Presidente da Provincia da
Paraiba. Essa Irmandade foi também reconhecida pelo Vaticano, em 22 de maio de
1923, a pedido do Padre Belisario Dantas da paréquia de Santa Luzia do Sabugy
(V. Anexo H).

Buscar respostas, agora, para as indiferengcas que envolvem as
Comunidades do Talhado e da Pitombeira, com relacdo a Festa do Rosario, seria
fugir do nosso problema de pesquisa. Porém, a necessidade de compreender o
passado escravista em Santa Luzia do Sabugy para melhor entender a origem
histérica da Comunidade Talhado fez com que viessem a tona, dados importantes

sobre a origem histérica da Comunidade Pitombeira. Ao analisarmos o Livro de

13 Tope do Juiz — Momento da Festa do Rosario, emogiigiz (figurante do ritual) devera sair a cavaio e
direcdo a cidade de Santa Luzia para receber a ts maos da Juiza (figurante do ritual). O psocédr
acompanhado pela banda cabacal e ocorre semprébadcs pela manhd. Também participam desse ritual,
habitantes da cidade, sem distingao de cor (SANTOS3, p.103/104).

" A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Reetlesacordo com o Estatuto, uma entidade autdnoma
de carater religioso e cultural, de duracdo indateada. Tem como finalidade principal: apoiar, imoear e
criar atividades que visam a identidade e conseigéo do povo negro, preservando seus valordsisiaria.
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Casamentos (1858/1881) e o Livro 6 de Batizados de Ingénuos®™ (1872/1888),
ambos da Freguesia de Santa Luzia do Sabugy (em arquivo na Igreja Matriz
local), percebemos que a escraviddao esteve presente em nossa regido e somente
em Santa Luzia identificamos uma relacdo composta por 85 proprietarios de
escravos (Anexo l). Nas paginas 67 v / 68, do livro de casamentos supracitado,
encontramos o casamento de Agostinho e Floréncia. Esse casamento realizou-se
aos 07 de junho de 1871, na Fazenda Natividade, casa de Manoel Maximiano
de Maria NoObrega (Neco da Ramadinha). Ambos 0s noivos eram escravos do
Alferes Manoel Maximiano de Maria Nobrega e de D. Gertrudes Christina de Maria
Nobrega. O noivo Agostinho era filho de Maria, ex-escrava do finado capitao
José Ferreira da NoObrega. A noiva Floréncia era filha de Matheus (Africano) e
Justina, escrava do capitdo Francisco Alvares da Nobrega.

O Matheus (Africano) descrito no casamento referenciado anteriormente é
0 mesmo Matheus descrito por Santos (1998), o ‘negro velho’ da Pitombeira que
fundou a Festa do Rosario em Santa Luzia do Sabugy. Medeiros ([20027?], p. 1)

explica a origem da Pitombeira:

Pelos idos de 1860/70, Mateus Velho, que ao qsealse foi seu primeiro habitante,
tendo sido alforriado pelo capitdo Neco da Ramadimkcebeu uma doacdo de
terras nas sobras da Data de Moic6 com o Sitio fdnd da Data de Santa Luzia.
Casou com Genoveva, também escrava liberta e eefixar nas terras que lhe

foram doadas, tendo dai nascido a comunidade. Mageus velho foi seguido por
outros escravos como Inacio Félix, Severino, Sioipk Gongalo Fogo.

Na afirmacéo de Medeiros ([20027?]) ha um equivoco: Matheus ndo casa
com Genoveva e sim com Justina, escrava do capitdo Francisco Alvares da

Nobrega. De fato, Genoveva foi escrava de José Pedro da Costa, 0 que pode ter

% “Ingénuos” eram os filhos livres de escravos, emcéio da Lei do Ventre Livre. Geralmente, contirumav
agregados ao grupo pois, embora fossem livresaissepam escravos.
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ajudado a confundir o autor. Convém observarmos que Medeiros ([20027]) destaca a
origem da Comunidade Pitombeira pelos idos de 1860/70, coincidindo com a data de
fundacdo da Comunidade Talhado. Assim, considerando-se que Zé Bento, antes de
ir para o Talhado morava na Pitombeira, provavelmente, ele e Matheus se
conheciam. Em quais circunstancias? A partir das informacdes contidas no Livro de
batizado de ingénuos, mencionado anteriormente, conseguimos identificar seis filhos
do casal Agostinho e Floréncia, a saber: Jodo, Vicente, José, Libanio, Maria e

Edvirgens, todos ingénuos e netos do casal Matheus e Jacinta.

4.5 — O diferencial étnico do grupo

Os Grupos Etnicos apresentam um diferencial com relagdo a outros
grupos sociais, na medida em que eles se percebem e séo percebidos pelos outros
como sendo portadores de uma continuidade histdrica, provenientes de uma mesma
ascendéncia e idénticos apesar da separacdo geografica. Os grupos étnicos
também percebem a si mesmos, como portadores de uma cultura e de tradicées que
os distinguem de outros (CUNHA, 1987, p.117). Falar do diferencial do povo do
Talhado, enquanto grupo étnico, surge como uma necessidade de resposta ao vazio
que fica a partir da afirmacédo de que a comunidade faz a diferenca étnica, mas
ainda ndo assumiu essa identidade ‘quilombolas’ que |he é atribuida. Ao analisarmos
0s depoimentos orais do grupo, produzidos nessa pesquisa, percebemos que
Talhado mantém essa diferenca étnica porque fortalece suas fronteiras a partir de
valores basicos como: unido, determinacao, didlogo e solidariedade. O grupo acaba
por se tornar um exemplo de garra e perseveranga, na medida em que seus

membros lutam contra as situagdes de exclusédo e conseguem estilizar um modo de
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vida onde cada um procura se destacar como pessoa e como cidaddo, sem
prejudicar a identidade étnica do grupo.

Diante desse contexto apresentado, podemos afirmar que o Grupo do
Talhado apresenta o seguinte diferencial étnico:

e Histéria de Vida compartilhada e marcada por quase cem anos de
semi-isolamento e uma luta constante contra o preconceito e a discriminacdo do
grupo.

» Crenca na idéia de que o grupo é uma grande familia, irmanados por
uma mesma heranca genética, a partir dos ancestrais José Bento Carneiro (Zé
Bento) e Cecilia Maria da Purificagdo (Mae Cizia).

* Modelo de organizacdo social pautado na pratica da endogamia e na
regra de residéncia uxorilocal (0s homens ao se casarem deixam a casa dos pais e
passam a morar com a familia de suas esposas), a fim de facilitar a coeséo do grupo
e a permanéncia no seu territorio (SANTOS, 1998, p. 50).

» Respeito mutuo a um lider local (que exerce o papel social de chefe do
grupo). Geralmente, esse lider € o negociador das questdes politico-administrativas
da comunidade.

* Uma estrutura de linguagem peculiar (linguajar cantado e dificuldades
em pronunciar digrafos e encontros consonantais).

» Divisdo de tarefas por sexo, a exemplo, da atividade agricola. A
agricultura, base econémica de subsisténcia do grupo, € uma tarefa eminentemente
masculina.

* Producgao artesanal de ceramicas com barro. Mantida como atividade

complementar a economia do grupo, € uma atividade predominantemente feminina e
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mantém um aspecto primitivo. As louceiras rejeitam a utilizacdo de qualquer outra
técnica, que ndo seja a manual e limitam-se a producéo de utensilios domésticos.

» Servicos de carpintaria, atividade tradicional predominantemente
masculina. No processo histérico do grupo, destacam-se 0s carpinteiros: Zé Bento,
Chico Bento, Jodo Chico, ‘Tido’ de Jodo Chico e Ramiro.

» Tradic&o cultural em prestacédo de servicos de assisténcia aos partos.
Destacam-se na histéria do grupo o parteiro Severino de Antbnia e as parteiras:
Cecilia (esposa de Zé Bento), Maria Balbina, Felina, Vitoria de Anténio Chico e Elvia.

» Espirito festivo, com predominadncia nas datas comemorativas,
caracterizado pelo canto, pela danca e pela bebida (énfase para a habilidade
artistica dos sanfoneiros, para a predominancia do forré pé-de-serra como estilo
musical preferido pelo grupo e para a cachaca).

» Valor simbdlico atribuido aos elementos agua e terra. Esses elementos,
além de necesséarios para a sobrevivéncia do grupo, estdo ligados a producéo de
ceramica e ao sistema de herancas por partilha (das terras pertencentes aos
ancestrais do grupo).

Além desse diferencial, a comunidade sempre lembra que Talhado € a
‘Terra do Documentario Aruanda’. O grupo sempre atribui a ‘fama’ do lugar a esse
documentario, como € o caso de Joana Carneiro dos Santos (D. Jovelina): “A
diferenca do Talhado para os outros lugares, através do filme Aruanda ele ficou
reconhecido. [...] eu digo que o Talhado tem diferente dos outros lugares, porgue 0s

outros lugares nédo é reconhecido que nem o Talhado”.

4.6 - Efeitos sociais produzidos a partir do reconh  ecimento da Identidade

‘Quilombolas’ do Talhado
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4.6.1 — Politicas Publicas ‘Quilombolas’

O processo de identificacdo e reconhecimento do Talhado como um grupo
étnico de remanescéncia quilombola cria expectativas e gera para seu povo e para o
Estado Brasileiro, uma situacdo nova. Esse processo enquadra o grupo numa fonte
de pertencimento identitario ‘quilombola’, transformando-o em sujeito de direitos
‘quilombolas’. Conforme analisamos no Capitulo Ill, a proposta do movimento negro
contemporaneo condiz com a idéia de que o Estado Brasileiro deve reparar seus
crimes historicos, via politicas publicas de ac¢des afirmativas. Mas, na pratica, o que
melhorou na Comunidade Talhado apés esse reconhecimento? Onde estdo as
Politicas Publicas de a¢bes afirmativas para o Talhado?

Ao entrevistarmos o povo do Talhado sobre as melhorias na comunidade,
apos o reconhecimento como remanescéncia quilombola, ficamos surpresos com a
diversidade de respostas. Do desconhecimento, ao reconhecimento que inclui
melhorias conquistadas pela comunidade antes desse fato histdrico, h4 sempre
agueles que continuam a esperar pelas promessas politicas. José Vicente dos
Santos afirma: “Rapaz, se veio e ta ai, foi bom pra eles. Que eu num sabia desse
plano ndo”. Esse depoimento promove uma reflexdo: Se a melhoria ha comunidade
deve aparecer como resultado de uma politica publica quilombola de ag&o inclusiva,
por que nosso depoente (que é ‘quilombola’) desconhece o ‘plano’? Ainda sobre o
assunto, a depoente Joana Carneiro dos Santos, mais conhecida por ‘D. Jovelina’,

destaca:

Porque também, se nédo fosse o filme, também nla &sse nome aqui. Eu por uma
parte eu achei bom, porque a gente nédo tinha estsad que a estrada nédo é boa
ndo, ficou muito acidentada. Mas, ai veio as gist®r veio essa energia, a gente
agradece muito a Deus e ao Projeto Cooperar tamiééwveio tudo através disso,
né? Ai agora tem esses projetos das cisternasciB@snas, mais ou menos. E
banheiro, tem o Projeto das casas. Se vier sejavimgto. [...] ai, também veio essa
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feira da SUNAB, que antigamente num tinha. Ai,\asado quilombo, ai vem essa
feira da SUNAB. E assim: Um més, as vez passamrde#s, seis meses. Quando
da fé, aquela feira chega. Ai quando aquela fdiema, aquelas familias que néo
tem ganho nenhum, né, aquilo da pra comer.

Considerando-se que D. Jovelina associa o reconhecimento do ‘Quilombo
do Talhado’ ao documentario ‘Aruanda’, precisamos fazer uma andlise temporal para
podermos observar quais das politicas citadas em seu depoimento foram, de fato,
executadas apo6s o reconhecimento da comunidade. Conquistas anteriores a esse
reconhecimento, ndo devem ser consideradas como politicas publicas quilombolas,
porque é a data desse reconhecimento que vai gerar o direito e a expectativa do
grupo em poder lutar por seus direitos quilombolas adquiridos. A certiddo de auto-
reconhecimento do Talhado, enquanto remanescente das comunidades dos
quilombos, foi lavrada e extraida pela Diretoria de Protecdo do Patrimbnio Afro-
Brasileiro, da Fundacao Cultural Palmares, em 16 de abril de 2004. Dessa forma,
das politicas publicas citadas no depoimento, s6 podemos considerar como politicas
publicas inseridas no contexto quilombolas, a construgcédo de cisternas (Programa um
milhdo de cisternas para o semi-arido brasileiro — P1MC, comum em outras
comunidades rurais do municipio) e a distribuicdo das feiras (que ndo é da SUNAB).
Essas feiras fazem parte do Programa MDA/CONAB (Ministério do Desenvolvimento
Agrario/ Companhia Nacional de Abastecimento).

A estrada que D. Jovelina se refere é a pavimentacdo em paralelepipedos
da Serra de Antdnio Berto (530 metros) e da Serra Saco de Areia (540 metros). De
fato, o repasse financeiro do convénio e a inauguracdo dessa pavimentacao
correspondem ao periodo poés-reconhecimento da Comunidade Talhado como
remanescéncia quilombola, bem como, as serras pavimentadas fazem parte da

estrada que da acesso ao Talhado. Porém, verificando-se a planilha de execucéo da
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obra (Anexo J), percebemos que o Processo do Projeto de Pavimentacdo, data de
2003. Aléem desse dado contido na planilha, outras informacdes permitem-nos
caracterizar a pavimentacdo dessas serras como resultado de uma longa luta, em
parceria, das Associacbes Comunitarias Rurais do Pinga e do Talhado. Nesse
mesmo contexto, esta a execucao e inauguracdo da passagem molhada no Rio
Camuengo localizado na Comunidade Picotes, zona rural do municipio de Santa
Luzia. Os habitantes da cidade tém conhecimento da correria dos responsaveis pela
execucdo dessas obras, na tentativa de atenderem a outro plano: Essas
inauguracdes na estrada que da acesso ao Talhado deveriam culminar com a data
de entrega da certiddo de auto-reconhecimento do grupo, pois essa festa contaria
com a presenca do Ministro da Cultura, Gilberto Gil (Qque néo veio, inclusive, para
receber o Titulo de Cidaddo Santaluziense que lhe foi concedido na mesma época).
A entrega dos Titulos de Cidadania, ao Ministro Gilberto Gil e a Diretora de
Patriménio da Fundacédo Cultural Palmares, Dra. Bernadete Lopes, também fazia

parte da programacao festiva.

Calcamento em paralelepipedos da ‘Serra de Anaitn’ e da ‘Serra Saco de Areia’, uma conquista da
associa¢des comunitérias rurais do Pinga e do dalha

A energia que Joana Carneiro dos Santos se refere em seu depoimento

corresponde a chegada da eletrificacdo rural na Comunidade Talhado, cujo fato,

aconteceu bem antes do periodo de reconhecimento do grupo enquanto
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remanescéncia quilombola. Ao falar sobre a Associacdo do Nucleo de Integracéo

Rural do Talhado (ANIRT) e suas conquistas, Santos (1998, p. 65) comenta:

O presidente da entidade reeleito este ano, é FBalrerino de Andrade, 41 anos,
villvo, com 1° grau completo é Agente de Salde d&aSaizia e membro do grupo
gue agora reside na cidade. Segundo ele, muitags@wmnquistas ja realizadas
através dessa cooperativa, um exemplo é a chegaeliaetgia elétrica e projetos de
irrigacdo com a construcdo de uma barragem.

Percebemos que, em 1998, quando José Vandilo dos Santos pesquisou
sobre o Talhado, a ANIRT ja havia conquistado o Projeto de eletrificacéo rural para a
comunidade. Convém destacar que o Projeto de construcdo de uma barragem,
citado na afirmativa de Santos (1998) foi executado em 2004. Mesmo nao sendo
citada no depoimento de D. Jovelina, essa obra pode ser considerada uma politica
publica para os quilombolas do Talhado. Pela planilha, anteriormente mencionada,

verificamos que todos o0s numeros relativos a execucdo da Barragem/ADS

(Abastecimento D’Agua Singela) no Talhado, correspondem ao ano de 2004.

Politicas Publicas: construgdo de cisternas e dadem/ADS no Olho D’Agua Talhado.

Ao que parece, 0 ‘Quilombo do Talhado’ ainda nédo recebeu as politicas
publicas almejadas pelo grupo, uma vez que é comum nos depoimentos
encontrarmos cobrancas com relacdo aos Projetos que estéo por vir. Sebastido Braz

dos Santos, que também associa esse reconhecimento ‘quilombola’ ao
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documentario ‘Aruanda’, afirma: “Foi uma das coisas melhor que chegou aqui foi a
cisterna e a luz, e as estradas. Pronto! So6 foi 0 melhor que chegou aqui. E agora tem
0s projetos. Tem os projetos das casas, tem o projeto dos banheiros. E sé projeto.
N&o chegou ainda néo”.

O projeto das casas que é lembrado nesse depoimento, refere-se a um
planejamento de reconstrucao das casas dos moradores do Talhado, substituindo as
casas de ‘taipa’ por casas de ‘alvenaria’. O Projeto dos banheiros refere-se a

construcdo de aposentos naquelas residéncias onde nao existem vasos sanitarios.

4.6.2 — Luta e resisténcia por um espago social:

O reconhecimento do ‘Quilombo’ provocou uma mudanga externa quanto
a forma de olhar o grupo e essa diferenca esta sendo percebida pela comunidade. A
‘reducdo discriminatoria’ repentina e 0 aumento das expectativas de curiosos em
guererem encontrar no lugar marcas de um passado escravista e elementos
culturais africanos que possam servir de referéncia como simbolo de resisténcia, tém
colocado o povo do Talhado numa situacédo de vigilancia, o que vem intensificando a
luta e resisténcia por um espaco social e, mais que isso, a luta e resisténcia contra
gualguer modelo cultural externo que contrarie sua forma de pensar e ver o mundo.

A professora Gilvaneide Ferreira da Silva explica:

Porque a gente era discriminado. Hoje ndo é maisocera [...]. O que faz a
diferenca é a maneira de si viver. Cada um proserdestacar como pessoa, como
cidadao. [...] tem pessoas que no entender, quguenseja assim: vocé tem que se
identificar como quilombola assim: se seu cabedor®, vocé ndo deve procurar um
creme para amolecé-lo, pra vocé ndo procurar unpugmna lavar, vocé tem que
lavar com sabdo, pra ficar cheirando a sabao Jris@sé tem que andar com 0s pés
cheios de “pipocas” (borbulhas) pra mostrar quesitopbola. Vocé tem que néo
zelar os seus pés. Que a gente sabe que quenh&ra@apoeira, quem trabalha no
sol quente, os pés ele racha, né? Ele engrosssga elum momento de vocé mudar
sua pele por conta do seu trabalho. Ai acha agpim,tem que ser com aquele
cheiro de suor, que vocé tem que acompanhar agealasas que as mulheres
vestiam antigamente. Porque isso ndo existe maiacko que é isso. A diferenca é
isso. A gente vai buscar o que acha melhor, o queceracéo pede. Se vocé acha
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que vocé é quilombola, mas vocé se acha que vait# ymar a roupa que o branco
usa la, pra acompanhar a moda! Se vocé pode estaltnoalto (apesar de que eu
ndo gosto). Se vocé pode se pintar da maneira gjuIitoos podem se pintar! Se
vocé pode... Se o quilombola tem que usar aqudéa com aquelas bolas desse
tamanho (gesticula), mas se eu ndo quero? Se &a gsar um corddozinho de
ouro, nada disso impede. Eu acho que a difererggs@& Cada um procurar 0 seu
espaco e quando d& o grito de guerra, esta toddarjunto.

O depoimento de Gilvaneide além de externar um desabafo, promove
mais uma vez a reflexdo sobre os critérios externos para reconhecimento de uma
comunidade quilombola. Por que o grupo precisa incorporar um modelo cultural
externo e conflitante com sua realidade? A reflexdo serve, ainda, para que o mundo
académico, ao considerar o quilombola como sendo o habitante do quilombo,
compreenda que o0s quilombos contemporaneos exigem quilombolas
contemporaneos. Afinal, ndo é contraditério, em pleno século XXI, falarmos de
quilombos contemporaneos e esperarmos que esses apresentem um padrao cultural
do século XIX, que ja ndo condiz com sua realidade?

Mas Talhado luta por melhorias. O grupo tem coragem de trabalhar e
sabe que as dificuldades financeiras sdo consequéncias da falta de espaco na
sociedade, principalmente, no mercado de trabalho. Sobre essa discriminacéo

excludente, Inacia Maria dos Santos comenta:

Discriminada que eu senti, foi isso. A pessoa sNuIn emprego, viver uma vida
sofrida [...]. Ta vindo umas feira. Isso ai foi nsipo também. Essas feira € pra cada
ca. E pra comunidade. E p'ras familia daqui. Vemaueira. Todo mundo nao.
Quem é aposentado num recebe. Vem dez quilos de, a@m um macarrao, vem
leite, vem vitamilho, vem farinha, vem éleo, feijata faz tempo que elas vem.
Essas feiras... Elas vinha todo més. Ja era pxnto. Talvez chegue essa semana.
Todo més. Sé que as vez chega c’'umés de atraso.

Percebemos a relacédo que a depoente faz entre discriminacao e falta de
oportunidade de trabalho, bem como a relagéo entre exclusao social e necessidades
basicas de sobrevivéncia. Observa-se que a feira melhora a situacdo do grupo e o

atraso € preocupante. Esse depoimento provoca uma reflexdo: Por que oferecemos
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a feira, quando o cidadao quer trabalhar e comprar sua propria feira? Precisamos
entender que no jogo da identidade ha uma relacdo conflituosa e complexa entre o
‘ser’ e 0 ‘ndo ser que passa necessariamente pelas idéias de ‘poder ser e de ‘ndo
poder ser’, exigindo o respeito entre a vontade externa ao grupo e a vontade interna
do grupo. Diante dessa relacdo confltuosa e complexa, restam-nos alguns
guestionamentos sobre Identidade: Se os outros s&o, por que nés ndo podemos

ser? Somos 0 que podemos ser? Sera que, nesse inconsciente coletivo, ninguém

pode ser?
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CONSIDERACOES FINAIS

E quando fala no quilombo, o povo desacredita po@u vé
ou ouve nas televisdo, os recurso tudo destinadwymias
area quilombola e que devia melhorar. Ai eles ngnedita
mais por causa disso. Ja& que registraro como godoise 0s
recurso destinado eles fosse vendo aqueles rectesgano,
melhorano, eles aceitariam com mais gosto. Masqu®
registraro o quilombo e cadé o recurso? [...] Atgeramo
esperar a bondade, que la na frente a gente poliete com
esse registro de quilombo, né? Porque até agorante da
vendo as coisa devagar.

(Manoel Divalci dos Santos, 51 ajos

A Histéria Oral possibilitou, em nossa pesquisa, uma nova versao
histérica sobra a Comunidade Talhado. De contexto interdisciplinar, podemos
caracterizar essa nova versao como sendo o resultado de uma reinterpretacdo do
passado do grupo, pelo grupo e para o grupo. Uma versdo democratica e alternativa
a historia oficial, pois proporcionou a Comunidade Talhado a oportunidade de
exprimir idéias e, sobretudo, de externar referéncias e imaginarios. Embora nosso
estudo tenha como foco central a questdo da identidade ‘quilombolas’ do Talhado e
apresente  um compromisso académico com a interdisciplinaridade, né&o
conseguimos fugir da expectativa do proprio grupo em historiar sua origem. Essa
origem foi constantemente lembrada, pois esse reconhecimento enquanto
remanescéncia das comunidades dos quilombos mexeu com a memdéria do grupo e
fortaleceu aquilo que existe de mais nitido em sua identidade étnica: a conviccao de
que Talhado € uma grande familia, descendente dos ancestrais José Bento Carneiro
(Zé Bento) e Cecilia Maria da Purificacdo (Mae Cizia). Mas, historiar a origem do
Talhado ndo compromete o carater interdisciplinar da nossa pesquisa, pois

acreditamos que as Ciéncias tornam-se todas humanas, na medida em que
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contribuem para que 0s seres humanos adquiram novos conhecimentos e
promovam mudancas em suas vidas. O processo de mudancas em nossas vidas €,
sobretudo, uma realidade memoravel e historica.

Verificamos que o reconhecimento oficial do Talhado enquanto
remanescente das comunidades dos quilombos é resultado de uma mobilizacao
politica externa ao grupo, pois embora Talhado tenha conhecimento de sua
formacao étnica, o discurso ‘quilombolas’ ndo esta presente no processo de auto-
identidade. O discurso ‘quilombolas’ sobre o Talhado foi construido a partir dos
autores das obras académicas que analisamos, reforcado pela imprensa e assumido
oficialmente em 2004, quando o grupo aderiu (de forma estratégica) motivado pela
politizacdo do movimento negro contemporaneo e pela expectativa de poder usufruir
das politicas publicas de ac¢des afirmativas do governo Lula. Assim, considerando-se
o conceito de ldentidade Etnica proposto por Barth (1969) e o contexto politico
predominante no processo de identificacdo e reconhecimento do Talhado como um
grupo remanescente das comunidades dos quilombos, podemos afirmar que na
Comunidade Talhado n&do ha uma identidade ‘quilombolas’, pois esta, ndo é
resultado de um processo interno e externo, ou seja, Talhado é identificado por
outros como ‘quilombolas’, mas o grupo néo se identifica como tal. Internamente, o
reconhecimento é individualizado e cada um se posiciona sobre o assunto de forma
estratégica, conforme as circunstancias e conveniéncias. No geral, percebemos que
Talhado ndo quer ser identificado como ‘Quilombo’, pois ndo existe nha memdria
coletiva do grupo, um conhecimento dessa identidade.

O Movimento Negro Contemporaneo ao querer que o Estado Brasileiro
repare seus crimes histéricos, via politicas publicas de agbes afirmativas, faz

ressurgir a idéia de quilombo. Precisamos redobrar a atencdo para os diferentes
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interesses que existem em torno dessa estratégia social e, sobretudo, para o
gerenciamento destas politicas publicas. Num pais onde a politica e os politicos
estdo em crise e predomina o mundo das aparéncias e de impunidades, né&o

podemos ter certeza que estas politicas publicas serdo cumpridas. Por outro lado,

(O

apesar dos discursos tentando neutralizar as discussfes raciais, 0 negro ainda
visto no pais, como minoria. Isso gera uma situacado onde lutar pela reparacdo é
sinbnimo de luta e resisténcia politica. A reparacdo dos crimes historicos
(escravidao, trafico negreiro e colonizacdo), pelo Estado Brasileiro, virou uma
questdo da politica e isso torna Talhado e outros grupos, reféns de uma vontade
politica externa. Dessa forma, Talhado (que € misterioso e estratégico) responde a
cada situacdo desconhecida, com um siléncio que lhe é peculiar.

N&o ha davida. Talhado ndo assumiu essa identidade ‘quilombolas’ e tem
reagido ao assunto de forma estratégica, pois esse € um discurso politico que traz
consequéncias politicas para o grupo. Dificilmente esse discurso ‘quilombolas’ sobre
o Talhado, que é um discurso politico, irA sobrepor o discurso historicamente
construido pelo grupo. Nao acreditamos na possibilidade de uma auto-identificacdo
‘quilombolas’ no Talhado, sem que haja uma interferéncia no conhecimento histérico
adquirido pelo grupo sobre o assunto. Talhado desconhece o significado dos termos
‘quilombo’ e ‘quilombolas’ e, principalmente, o contexto de escraviddo em que
podem estar inseridos seus ancestrais, até porque o grupo ja descende de outras
comunidades rurais: Pitombeira (Varzea — PB) e Brito (Areia de Barauna — PB). Por
outro lado, convém destacarmos que o0 reconhecimento dessa identidade
‘quilombolas’ do Talhado carrega consigo um grande peso politico que envolve tanto
0os mediadores quanto a comunidade. Acreditar e assumir essa identidade

‘quilombolas’ é, para o Talhado, sinbnimo de melhorias na comunidade. Isto €, tudo
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depende de chegar ou ndo as politicas publicas quilombolas, principalmente,
aguelas que ja foram prometidas. E ndo se iludam os politicos. O grupo esta
convicto de seus novos direitos ‘quilombolas’.

Uma vez que o reconhecimento do Talhado como remanescente das
comunidades dos quilombos teve um carater politico e que optamos por uma
estratégia metodologica que deu vez e voz ao grupo para falar, queremos concluir
nosso trabalho em clima festivo. Um clima democratico onde cada um possa,
livremente, tirar suas préprias conclusées. Uma espécie de ‘acordo festivo’, tal como
descreveu D. Joana Carneiro dos Santos, ao lembrar-se da grande festa que
aconteceu no dia em que foi entregue a certiddo de auto-reconhecimento da ‘Serra
do Talhado’ como remanescente das comunidades dos quilombos. Acordo esse,
também lembrado pela professora Gilvaneide Ferreira da Silva, onde a Comunidade
Talhado, mesmo sem entender, acreditou que fosse bom para eles e permitiu tal
reconhecimento. Mas, é bom estarmos atentos, pois Talhado estd analisando tudo

isso, para depois ver como € que fica.
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RODRIGUES, Juliano. Teixeira PB — Dr. Manoel Dantas. Nov. 2006.Disponivel em
<http://www.teixeirapb.com.br/index.php?option=com content&task=view&id=271&it
emid=70 > . Acesso em: 07 dez. 2006.

SANCHEZ, Sebastian. Imagem e Simbolo; inclusdo conceitual a luz da psicologia
profunda. In: Imaginarios na Cultura / Antdnio de Padua Dias da Silva (org.)
Campina Grande: EDUEPB, 2006.

SANTOS, Maria de Fatima de Souza. Representacdo Social e ldentidade. In:
Moreira, Antonia Silva Paredes (org.), Oliveira, Denize Cristina de (org.) — Estudos
Interdisciplinares de representacao social — 2 ed. Goiania: AB, 2000.

SILVA, Antbnia Cristina. Pequeno Historico da Comunidade Pitombeira (texto
experimental). Véarzea — PB: 2005. Fotocopiado.

SILVA, Anténio de Padua Dias da. A moda e o negro nas sociedades ocidentais —
por uma logica positiva de construcdo e de aquisicdo de imaginarios. In:
Imaginarios na Cultura/ Antonio de Padua Dias da Silva (org.) Campina Grande:
EDUEPB, 2006.

WEBER, Regina. Relatos de quem colhe relatos: pesquisas em historia oral e

ciéncias sociais. Dados — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, vol. 39,
n.1, 1996, p. 163 — 183.

Arquivos Pesquisados (Documentacé&o):

A - Arquivo Pessoal (do autor).
Copias das Certiddes de auto-reconhecimento das comunidades ‘ Serra do
Talhado’, em Santa Luzia - PB (rural e urbana) e Pitombeira (Varzea — PB),
como remanescentes das comunidades dos quilombos.

B — Arquivo Pessoal (Sr. Hipdlito Medeiros — Santa Luzia / PB.)

Relacdo de eleitores inscritos no Municipio de Santa Luzia do Sabugy, para a 12
Eleicdo Republicana do Brasil — 1892. Fotocopiado.
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C — Camara Municipal de Santa Luzia — PB.
Proposituras do Poder Legislativo: Requerimentos N° 059/2003 e N° 016/2004.

D - Cartério do Registro Civil das Pessoas Naturais — Santa Luzia — PB ( Maria de
Lourdes da Silva — Oficial do Registro).

Registros de Nascimento (1891 a 1920).
Livro de Obitos (1931).

E - Cartério Oficial do Registro Geral de Imodveis e Protecédo de Titulos (Sra. Maria
Dalva Machado Arruda).

Inventario e Partilha de José Bento Carneiro e sua esposa Cecilia Maria da
Purificacéo (1927).

Inventério e Partilha de Abel Bartholomeu Dantas (1931).
F — Igreja Matriz / Patos — PB.
Livro 1 - Nascimentos/Batizados (1865 a 1871)
Livro de Casamentos (1884)
G - Igreja Matriz /Pombal — PB.
Livro 3 - Batizados (1829 a 1833)
Livro 1 - Casamentos (1817 a 1828)
H - Igreja Matriz / Santa Luzia- PB.
Livro 6 - Batizados de Ingénuos (1872 a 1888).
Livro 1 - Casamentos (1858 a 1881).
| — Igreja Matriz / Acari — RN.
Livro de Casamentos (1837 a 1856).
J — Igreja Matriz / Caico — RN.
Livro de Casamentos (1822 a 1829)
K — Igreja Matriz / Jardim do Seridé — RN.

Livro 1 — Casamentos (15.01.1857 a 29.09.1885)
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L — Igreja Matriz / Serra Negra do Norte — RN.

Livro 1 — Casamentos (1865 a 1906)

M — Museu Arlindo Dantas Monteiro (Casardo do Jabre) — Maturéia / PB.
Acervo histérico (Familia Dantas).

N — Museu Comunitario Jeova Batista de Azevedo — Santa Luzia / PB.
Oficio Circular n° 953, de 15 de margo de 1875 (Da Provincia da Parahyba,
Palacio da Presidéncia para o Presidente da Camara Municipal de Santa Luzia

do Sabugy, solicitando copia da classificacdo dos escravos do Municipio).

Copia do Historico da Fundacédo e Estatutos da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos, em Santa Luzia — PB.

O — Prefeitura Municipal de Santa Luzia — PB (Secretaria Municipal de Obras e
Urbanismo).

Planilha de Execucao de Politicas Publicas: Parcerias Projeto Cooperar/ PCPR -
Programa de Combate a Pobreza Rural do Municipio de Santa Luzia — PB.

Reportagens:

ARAUJO, Rosangela. Em Santa Luzia/ Quilombo do Talhado foi reconhecido
pela Fundagdo Cultural Palmares. Jornal da Paraiba, Caderno Cidades. Jodo
Pessoa: 22 ago. 2004.

BARBOSA, Severino. Quilombo do Talhado: 1500 descendentes do negro Zé
Bento fazem a sua prépria e rudimentar civilizacéo. Diario de Pernambuco —
Primeiro Caderno. Recife: 27 mar.1960, p. 15.

EUGENIO, Marcos. Serra do Talhado é certificado por comunidades negr  as do
Brasil. Diario da Borborema. Campina Grande — PB: 8 out. 2004.

FELIX FILHO. Livramento e Talhado. Jornal do Brasil — Caderno B — Rio de
Janeiro: 30 jun. 1980, p. 5.

TAVARES, Carlos. Quilombo do Talhado — Cem Anos de Solidao. Revista Em
Dia, [S.l.] 1988. Fotocopiado.

ZADRA, Luiz. Sertdo da Paraiba — Flor Teimosa. Revista Sem Fronteiras, [S.|]
mar.1992, p. 18/19.
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Entrevistas:

| — Autores de Obras académicas analisadas sobre o tema ‘Talhado.’
(Entrevistado, local e data da entrevista).

José Vandilo dos Santos (sociélogo). Campina Grande — PB. (27/12/2005).
Josefa Salete Barbosa Cavalcanti (antropologa). Recife — PE. (23/11/2006).
Linduarte Noronha (jornalista e cineasta). Jodo Pessoa — PB. (23/05/2007).

Il — Agentes Politicos Mediadores no Processo de Identificacdo e Reconhecimento
do Talhado, como remanescentes das comunidades dos quilombos.

(Entrevistado, Local e Data da entrevista).

Maria Bernadete Lopes da Silva (Diretora de Patrimonio da Fundacéo Cultural
Palmares). Santa Luzia — PB. (25/01/2006).

Terezinha Alves da Nébrega (Vereadora Licenciada). Santa Luzia — PB.
(08/05/2007).

[Il — Proprietarios Vizinhos ao Talhado (informac¢des complementares sobre a
questao territorial. (Entrevistado, local e data da entrevista).

Cosme Cardoso Moreno — Cosme Cula. Santa Luzia — PB. (08/03/2007)
Olavo Simplicio Dantas. Santa Luzia — PB. (03/03/2007).
IV — Moradores do Talhado selecionados para a amostragem da pesquisa — Historia

Oral. (Nome, sexo, idade e data da entrevista).

1 — Gilvaneide Ferreira da Silva. Feminino, 40 anos (23/01/2007).

2 — Inacia Maria dos Santos. Feminino, 57 anos (26/01/2007).

3 — Janete Fernandes Vieira. Feminino, 20 anos (26/01/2007).

4 — Joana Carneiro dos Santos (‘D. Jovelina’). Feminino, 73 anos (23/01/2007).
5 — José Fernandes Vieira (‘Z€ Ventura’). Masculino, 86 anos (20/05/2007).
6 — José Vicente dos Santos (‘Z€ de Vicente’). Masculino, 41 anos (25/01/2007).
7 — Luiz Bento dos Santos (‘Nuna’). Masculino, 47 anos (10/05/2007).

8 — Manoel Divalci dos Santos (‘Valci’). Masculino, 51 anos (27/05/2007).

9 — Maria Iraci dos Santos. Feminino, 52 anos (26/01/2007).
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10 — Rita Ventura dos Santos (Rita Ventura). Feminino, 81 anos (24/01/2007).
11 — Sebastido Braz dos Santos. Masculino, 80 anos (23/01/2007).

12 — Zacarias Pedro de Andrade. Masculino, 82 anos (24/01/2007).
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ANEXO A - Certidado de Auto-Reconhecimento da Comunidade ‘Quilombo de Serra
do Talhado’, como remanescente das comunidades dos quilombos.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL

MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Proteciio ao Patriménio Afro-Brasileire

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuictes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, §§ 12 ¢
29, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacio, demarcacdo e titulagio das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicdes Constitucionais TransitGrias e artigo 216, I a'V, §§ 1°e 5% da

Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade Guilombo de SERRA
DO TALHADQ , localizada no municipio de Santa Luzia (Sabugi) no sertSo do Estado da

Paraiba, com a populacio estimada em 200 (duzentas) pessoas, cujo ancestral foi o
fugitivo de cacadores de escravos José Bento Carneiro, registrada no Livio de Cadastro
Geral n.2 001, Registro n. 019, f.20 , nos termos do Decreto supramencionado e da
Portaria Interna da FCP n.° 06, de 01 de margo de 2004, publicada no Didrio Oficial da
Unido n.° 43, de 04 de marco de 2004, Secdo 1, F 07, £ REMANESCENTE DAS
COMUNIDADES DOS QUILOMBOS,

Requerimento n. 016/2004, assinada pela vereadora Terezinha Alves Nobrega da
Camara Municipal de Santa Luzia-PB

Processo n. 01420.000195/2004-41

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (Ass.)...........,
Diretoria de Protecdo do Patriménio Afro-Brasileiro, a lavr
Abril de 2004.

A7, S, , Diretora da
i. Brasilia, DF, 16 de

O referido ¢ verdade e dou fé

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone' (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax. (0 XX 61) 326-0242
E-mail chefiadegabinete@palmares.gov.br http:/hwanw_paimares gov. br
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ANEXO B — Mapas de Localizacao Geografica (Mapa 1: Brasil no Globo Terrestre /
Mapa 2: Nordeste no Brasil / Mapa 3: Paraiba no Nordeste / Mapa 4:
Santa Luzia (Mesorregiao da Borborema) na Paraiba / Mapa 5:
‘Quilombo de Serra do Talhado’, zona rural, em Santa Luzia - PB).
Fontes : Mapas 1,2,3 e 4 (RODRIGUEZ, 2002, p. 11/13)

Mapa 5 (CAVALCANTI, 1975, p 11/12). Edicado adaptada.

Mapa 1 Mapa 2

Maba :
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Mapa 4

- reo
e

—
Mapa 5
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ANEXO C — Paginas do Processo de Inventario e Partilhas de José Bento Carneiro
e sua mulher Cecilia Maria da Purificacdo (Paginal — Autoamento /
Pagina 2 — Requerimento de nomeacéo do inventariante / Pagina 48 —

Comprovante de pagamento do imposto de heranca).
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ANEXO D — Certidao de Auto-Reconhecimento da Comunidade Urbana de Serra do

Talhado, como remanescente das comunidades dos quilombos.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protecdo ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicoes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.0 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, §§ 1% e
29, art, 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta 0
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposigbes Constitucionais Transitorias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 50 da
Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade Urbana de Serra do
Talhado, localizada no municipio de Santa Luzia, Estado da Paraiba, registrada no Livro
de Cadastro Geral n. 003, Registro n. 238, f. 44, nos termos do Decreto
supramencionado e da Portaria da FCP n.® 06, de 01 de marco de 2004, publicada no
Diario Oficial da Unido n.2 43, de 04 de marco de 2004, Secio 1, f. 07, E
REMANESCENTE DAS COMUNIDADES DOS QUILOMBOS.

Declarante(s): Processo n® 01420.001.306/2005-18

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (As5.).....cc.ccooo /s 527 2 O , Diretora da
Diretoria de Protecao do Patrimonio Afro-Brasileiro, a lavrei e a extral Brasﬂra DF, 20 de
junho de 2005.

O referido é verdade e dou fé

o .
DE ARALIIO
o Cultural Palmares

UBIRATAN CA
Presidente da Fu

SBN Quadra 02 - Ed. Central Brasilia -~ CEP: 70040-504 — Brasilia — DF - Brasil
Fone; (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br hitp//www.palmares.gov.br
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ANEXO E - Requerimentos N° 059/2003 e N° 016/2004 (Da vereadora Terezinha

Alves da Nébrega).

| Revebido em, _{q{

R O w4l "" f{,{wj.f
hmm&m&§§§§$

SECRETARIA GERAL

ESTADO DA PARAIBA
CAMARA MUNICIPAL DE SANTA LUZIA
et Casa Doutor Francisco Serdphico da Nébrega Filho

REQUERIMENTO N° 059 /2003

Autor: Terezinha Alves da Nobrega
Assunto: solicitagdo

Senhor Presidente:

Requeiro a Vossa Exceléncia, na forma regimental e depois
de ouvido o plendrio, que seja encaminhado ao Ministro da Cultura Gilberto
Gil como também a Fundag¢fo Palmares em Brasilia-DF., ¢ ainda a Secretaria
de Educagédo e Cultura do Estado da Paraiba, apelo no sentido de reconhecer a
comunidade Talhado de 4rea Quilombola.

JUSTIFICATIVA VERBAL

Santa Luzia-PB, % .de outubro de 2003.
J /

AUTENTICAGAO |

Conferi com o Original, dou Fé,

Terezinha $ da Nobrega

adora

Em Test®__

da Verdade

Maria Terezinha da Conceirin Nobrega
TITULAR
Luzia Messias dos Santos Madeiros

SERVIGO NOTARIAL E REGISTRAL

(ANDRADE 2° OFiCIO]

SUBSTITUTA
Rua Abdom Nabraga, 55 - Centro

CEF 5£.600-000 - Santa Luzia-PB

an '\Luzm1 3 T} de200 7
iﬁx L A?\mep

1

Requerimento N° 059/2003, aprovado em 07 de noveh®2003.
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ESTADO DA PARAIBA
CAMARA MUNICIPAL DE SANTA LUZIA

Casa Doutor Francisco Serdphico da Nébrega Filho

i T
‘ Cim=ra Municitp i “# Sonte Lz |
]
|

Bstudo du 1iniiba

REQUERIMENTO N°® 016 /2004, itvvebido em,

s o
| AT

.- 527? L '2.2’__‘ —
Mg/ﬁ § et 2

Autora: Terezinha Alves da Nébrega SECRETARIA GERAL

Assunto: Solicitagéo APROVADO Por_ 43 Votos

- Senhor Presidente:

Requeiro a Vossa Exceléncia, na forma regimental e depois de
ouvido o plenario, que seja encaminhado ao Ministro da Cultura Gilberto Gil
um convite através da Fundacdo Palmares, para que o mesmo visita 0
municipio de Santa Luzia-PB., para entrega do Titulo de Comunidade
remanescente de quilombo, a Serra do Talhado neste Municipio.

JUSTIFICATIVA VERBAL

Santa Luzia-PB, 16 de margo de 2004.

Terezinha Alvgs da Nobrega
Vereadora .

il 92% & 2| AUTENTICAGAO

" ‘%%E g 2% | conferi com o Original, dou Fé.
. mie 2R ]
fg 532 84 g rese_, 0 da Verdade
Wzspsass

GEF8REs .
§§§‘.h 5" £2 | Santa Luzl, _\_fﬁ;_demi_
gge 3 1% R :
Lzzﬁi? 3 DA NPTy
J L

RUA PADRE JOVINO, N° 10, CENTRO, SANTA LUZIA-PB - FONE-(83)461-2393 / 461-2939 - CEP - 58.600-00

Requerimento N° 016/2004, aprovado em 22 de ma@Dd4.
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ANEXO F — Transcricdo de texto original — Registro de batizado de Ignacia, filha de

Zé Bento e Cecilia (ancestrais comuns da Comunidade Talhado).

PAROQUIA DE PATOS — PARAIBA
LIVRO 1 — NASCIMENTOS (1865 a 1871), p. 196.

(Registro de batizado de Ignacia, conforme o texto original)

Aos vinte e oito de maio de mil oitocentos setenta e um na capella da
Passagem desta Freguizia o reverendo Jovino da Costa Maxado baptizou
solemnemente a Ignacia, branca, filha legitima de Jozé Bento Carneiro e
Cecilia Maria da Purificacdo. Nasceu aos seis de fevereiro deste ano.
Moradores na Freguizia de Santa Luzia. Sendo padrinhos Manoel
Thomés de Oliveira e Joaquina Maria da Conceicdo. E para constar me
assigno.

Vigro. Manoel Cordeiro da Cruz




ANEXO G — Certidao de Auto-Reconhecimento da Comunidade de Pitombeira

como remanescente das comunidades dos quilombos.

164

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1983

Diretoria de Protecae a0 Patriménio Afro-Brasileiro
CERTIDAO DE AU'I'O-RECONlll*lCIMI.'JN'I‘@

O Presidente da Fundacao Cultural Palmares, no uso de suas atribuicoes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20,88 1%¢
20, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4,887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacéio, reconhecimento, delimitacio, demarcagao e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposictes Constitucionais Transitorias e artigo 216, L a V, §§ 1° e 5° da
Constituiciio Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade _de Pitombeira,
localizada no municipio de Varzea, Estado da Paraiba, registrada no Livro de Cadastro
Geral n.° 003, Registro n. 221, f. 27 , nos termos do Decreto supramencionado e da
portaria Interna da FCP n.° 06, de 01 de marco de 2004, publicada no Diario Oficial da
Unido n.c 43, de 04 de marco de 2004, Secdo 1, f. 07, £ REMANESCENTE DAS
COMUNIDADES DOS QUIL OMBOS.

Declarante(s): Jodo Bosco de Cliveira CPF/MF n® 467.238.894-87
Maria Madalena de Oliveira CPF/MF n® 018.425.824-37
Geraldina Maxima da Silva CPF/MF n© 132.188.594-68
Ladislalau Ricarte da Silva CPF/MF ne 072.853.764-85
Lindalva Maxima da Silva CPF/MF no 034.172.354-13

oot

Jt@, Diretora da

Eu, Maria Bernadete Lopes da SHVA (ASS.).eersremersersarafioddi{
extrai. Brasilia, DF, 12 de

Diretoria de Protecdo do patrimonio Afro-Brasileiro, a lavrei e
maio de 2005.

O referido é verdade e dou fe

UBIRATAN( O DE ARAU3IO
Presidente da Fun o Cultural Pailmares

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 —Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:chefiadb*gabinete@galmams,gov.br htlp:f!www.pa!maws.gov.br
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ANEXO H — Copia do Histérico da Fundacédo da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario em Santa Luzia do Sabugy (Lei Provincial N° 414 e

Reconhecimento do Vaticano).

Fonte : Arquivo do Museu Comunitario Jeova Batista de Azevedo

(Santa Luzia — PB).

cOPIA DO HISTSRICO DA FUHUAGRO DA IR
MANJADE DE HOSSA SEHHOKA DO ROSARIO !
EM SANTA T,UZIA FB.

LET Ne [l

D SEMAIN FRELDSHICD wE ATHEIUA B

PRESTUENTE ¥
va FOVENCTA DA PARATSA: Fay) SASE A 10003 05 SSUS HABITANTES,
QUB A ASSEHBTEIA T.AGISTATIVA FIOVINCIANL RESOTVEU O SLGUINTE:
ART. (HICO. FICA ATROVADD O GOMPROMISSO UA IRMAHDADE DE H.
S. D0 ROSARTO, ZRBTA HA TGUETA MAYRIZ DA FREGUEZIA UE SANTA LUZIA |
SO BABUGY DA VIT.A DB PATOS; REVOGADAS AS 0TSPOSICOES EM CONTRARIO - =
TMAHDD, PORTANTO, A TOUAS AS AUTOUIDADES, A QUEM O COHHECI-
HMEHTO & aa;;uc&;ﬁo DA Prissgird REsoT.UgRO PERTENCER, QUE A CUMFRAM E
. PAGAM CulPRIR TRY, TiwE M E COM iTEM.
PATACTIO DA ruasIiolic A 4 CTA DA PARATBA wO liORTE, ! j
HOVENBEIRD D8 1871, WTwAsESTMO A TiwersioBHcIA & DO IM

FRAUVAWICT wi AMidIon B A.BUQUARQUE,
FOT SELAUVA 4 DuUs™ICALUA A FUESERY S Hidd O'F.Lx;'io HA SECHETANRIA' )
DA THBSTUBHCTIA 2a ROWINCTA UA PAGATBA U0 HEIHTE, BM 2l VUE HOVEM -
B0 8 ..-r,'!_.

THOMAS uff A WTHO MINDBLLO.

REBOWHEC IMEHTD L0 VATICANO.

COFHAT S AVEN B5. a08AM
[LUSMODT PETIT

MITBUS S8CUHUUN L..ﬁ IST TP I
. JUABCLRI yUB d. d. T Decc. ‘H’cl,,, HECH0H VECHETUM S§. C.
RWM de de 8 Jan. 1861 ACCBUTHUS

BET, ISARIWM DANTAS.

1923.

s ok ok ok o ok % o F ® ok ok % R R 4 ok ok % ok ok ok % ok kK ok &

FOUTZ DB PE5QUISA: JEOVA BATTSTA LB AZEVEDO
) TOCAL: FPULAGRO MUSIU COMUNTTARIN U3 SAHTA TUZIA
=

SAITA TUZIA FB, 26 DI JUTUBHI UE 1989.
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ANEXO | — Relacéo de Senhores (as) de Escravos em Santa Luzia do Sabugy
(antigo nome de Santa Luzia — PB), no periodo de 1858 a 1888.
Fonte: Livro 1 (Casamentos — anos 1858 a 1881).
Livro 6 (Batizados de Ingénuos — anos 1872 a 1888).

Arquivo : Igreja Matriz de Santa Luzia — PB.

01 — Anastacio José de Araujo

02 — André Braz da Costa

03 — Anisio Tibério da N6ébrega

04 — Anna Joaquina da Conceicao de Maria cc Manoel Alves da Nobrega

05 - Anténio Alves da Nébrega (‘Escadinha’, de Souza - PB) cc Cleméncia Dantas
Pereira (filha de Caetano Dantas Correia e Josefa de Araudjo Pereira)

06 — Antdnio Baptista de Figueiredo

07 — Antdnio Bezerra da Nobrega

08 — Antdnio dos Santos de Araujo

09 — Antonio Ferreira da Nobrega (natural de Souza-PB)

10 — Antbnio Garcia de Araujo

11 — Antbnio Gomes Junior

12 — Antbnio José de Araujo

13 — Antbnio S. Araujo dos Santos

14 — Antbnio Vieira de Medeiros

15 — Belarmino Alves da Nobrega Pinagé

16 — Belarmino Manoel Avelino da Nobrega

17 — Candido Epaminondas da Nébrega (Capitdo Candido da Laranjeira/Patos — PB)

18 — Capianno Emilio da Nobrega

19 — Cassiano Emygdio de Maria Nébrega e Maria do Carmo Costa

20 — Coriolano Magno de Araujo Guerra

21 — Domingos Alvares Gameiro cc Isabel Ferreira da Silva( filha de Manoel Alves
da Nobrega e Maria José de Medeiros)

22 — Fabio Cesanio Dioclécio da Nobrega (Dor.)

23 — Felis Joaguim do Nascimento? (Varzea)

24 — Francisca Herculina da Nobrega

25 — Francisco Baptista dos Santos

26 — Francisco Constantino de Moraes Medeiros

27 — Francisco José de Araujo

28 — Francisco Pereira da Nobrega (da Carnauba?)

29 — Ignacia Maria da Fé cc Nicacio Freire de Araujo (filho de Estevao Dias de
Araujo e Apolonia Gomes Freire do Sacramento/Varzea)

30 — Ignécio Alves Gameiro (filho de Domingos Alvares Gameiro e Isabel Ferreira da
Silva)

31 — Ignécio Januério Alves da Nobrega

32 — Isabel Brazileira de Medeiros

33 — Isabel Ferreira da Silva

34 — Isabel Jannuaria da Nébrega Dantas

35 — Januario Alves da Nobrega
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36 — Jodo Baptista das Neves

37 — Joaquim Alves da Nébrega cc Gertrudes Francisca do Sacramento (irmao de
Isabel Ferreira da Silva).

38 — José Claudino Alvares da Nobrega

39 — José Claudino da Nébrega

40 — José Ferreira da Nobrega (Tenente. Irmé&o de Jerdnimo José da Nobrega)

41 — José Fillipe de Medeiros

42 — José Francisco de Maria Nobrega (Zezinho da Quixaba. Filho de Manoel de
Araujo Pereira (Il) e Teresa Maria de Jesus) cc D.Luzia Amada de Jesus
(Dondon), filha de Anastacio Freire de Araujo. Zezinho é pai, dentre outros, de
Luzia Dalila de Araujo cc Manoel Emiliano de Medeiros.

43 — José Freire de Araujo

44 - Joseé Januario da Nobrega

45 — José Leandro Ferreira

46 — José Luis de Medeiros

47 — José Pedro da Costa

48 — José Ribeiro de Araujo

49 — José Timoéthio da Nébrega

50 — Josefina Maria da Nobrega

51 — Liberato Cavalcante de Carvalho N6brega

52 — Luzia Augusta Nobrega

53 — Manoel Alves da Noébrega (pai de Antdnio Alves da Nobrega. Manoel era filho
de José da Nobrega e Isabel Ferreira da Silva. Casou-se com D. Maria José de
Medeiros — ‘Babanca’)

54 — Manoel Avelino da Nobrega

55 — Manoel Avelino de Oliveira Nobrega

56 — Manoel de Araujo Pereira (Il) cc Teresa Maria de Jesus. Ele filho de Manoel de
Araujo Pereira e Francisca Maria de Medeiros (Chiquinha). Ela filha de Manoel
Alvares da N6brega Jr e Maria Leocadia da Conceicéo |I.

57 — Manoel Julido de Araujo

58 — Manoel Maria da Nébrega

59 - Manoel Maximiniano da Nébrega (Neco da Ramadinha. Também conhecido por
Manoel Maximiniano de Maria NObrega cc Gertrudes Cristina de Maria
Medeiros (Neco era filho de José Ferreira da Nébrega e Francisca, filha do
portugués Miguel Bezerra da Ressurreicdo. Neco era pai, dentre outros: do cel.
Abdon Odilon da Nobrega cc Maria da Gloria Nobrega, de Francisco Serafico
da Nobrega cc Veriana da Cunha e de Anténio Liberalino da Nobrega cc Maria
Urania da Nobrega (D.Branca), pais de Manoel Santa Luzia).

60 — Manoel Salustiano Dantas ou Manoel Salustiano de Maria Dantas

61 — Maria Apolbnia de Medeiros

62 — Maria da Purificagdo cc Antonio de Medeiros Rocha (flho de Rodrigo de
Medeiros Rocha e de Apolonia Barbosa de Araujo)

63 — Maria Delfina de Medeiros

64 — Miguel José de Medeiros

65 — Roberto Alves da Nobrega

66 — Salustiano Jorge da Nébrega

67 — Salvino José de Figueiredo

68 — Sebastido Victor da Nobrega (de Sdo Domingos)

69 — Silvéria Maria de Jesus

70 — Tertuliano Bezerra Cabral



71 — Tertuliano José de Medeiros

72 - Vicéncia Maria da Conceicdo

73 — Vicéncia Maria de Jesus

74 — Amois Siberio? da Nobrega

75 — José Alves de Maria

76 — Gertrudes Maria do Sacramento

77 — Francisco Alves da Nébrega (capitio)
78 — Josephina Augustina da Nébrega

79 — Anténio de Medeiros

80 — Jodo Alves da Nobrega

81 — Antbnio Santos de Araujo

82 — Francisco Antdnio da Nébrega

83 — José Gregorio de Medeiros e Miquilina Maria da Conceicao
84 — Antdnio Goncgalves de Souza

85 — José Goncalves de Castro.

Obs.: cc. (casou com)
Cel. (coronel)
D. (dona)
Dor. (doutor)
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Secretaria Municipal de Obras e Urbanismo - Santa
Luzia / PB.

Projeto Cooperar e Programa de Combate a Pobreza Rural do

Municipio de Santa Luzia — PB).

Arquivo:

ANEXO J — Planilha de Execucdo de Obras (Secretaria do Planejamento — PB /
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ANEXO K — Da Etica na Pesquisa: Protocolo e Parecer Final (Comité de Etica em

Pesquisa).

MINISTERIO DA SAUDE
Conselho Nacional de Saide
Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP

PROJETO RECEBIDO NO CEP CAAE - 1558.0.000.133-06

Projeto de Pesquisa

COMUNIDADE TALHADO - UM GRUPQ ETNICO DE REMANESCENCIA QUILOMBOLA: UMA IDENTIDADE CONSTRUIDA DE FORA?
lArea(s) Tematica(s) Especial(s) Grupo Fase

MNZo se aplica Nao se aplica

Pesquisador Responsdvel

F Pesquisador Responsavel
69107963491 JOSELITO EULAMPIO DA NOBREGA

Comité de Etica

‘"P(Z“fz’ﬂ '*',ILUL

a u&,w o,\ 2147 d_;Jf o,

Data de Entrega Recebimento: .
31/08/2006 NI

Este documento devera ser, obrigatoriamente, anexado ao Projeto de Pesquisa.




171

&) Ministério da Satde

Pagina | de |

SISN EP Sistema Nacional de Etica em Pesquisa

l REGISTRE SEU PROCJETD LISTA D05 COMITES [ FALECORGSED

Hﬁ Projetos Aprovados - PB no ano de 2006 h

Busca de Projeto de Pesquisa por palavra chave:

Filtrar

Total de Projetos encontrados: 1

CAAE

1558.,0.000,133-06

Titulo do Projeto

Instituicdo Sediadora

COMUNIDADE TALHADO - UM GRUPO ETNICO DE REMANESCENCIA QUILOMBOLA: Prefeitura Municipal de Santa

UMA IDENTIDADE CONSTRUIDA DE FORA? Luzia

OVoltar

http://portal saude.gov br/sisnep/pesquisador/Projetos Aprovados.cfm?uf=PB&inicio=01/01/20... 21-09-2006




